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WALKER, Maristela Rosso. A IDENTIDADE PUYANAWA E A ESCOLA
INDIGENA. 360 f. Tese (Doutorado em Educacdo) — Universidad@adual de
Maringa. Orientador: Teresa Kazuko Teruya. Mariraf,2

RESUMO

A Comunidade Puyanawa (gente do sapo) tem origegunslo as tradi¢cdes, da juncéo
do sapo com a folha. Fala a lingua portuguesata ten(vitalizar) a lingua Puyanawa,
chamada pelos mais idosos ‘t&diku” (lingua verdadeira), que pertence a familia
linglistica pano. Vive no Estado do Acre, no Tériit Indigena (Tl) Puyanawa,
dividido entre duas aldeias: Bar&o e Ipirangaasituno municipio de Mancio Lima, as
margens dos rios Moa e Azul, afluentes do rio Jumd 2011 havia 555 pessoas (301
na aldeia Bardo e 254 na aldeia Ipiranga). O olgetesta tese € analisar a identidade
puyanawa com base nos letramentos na escola XRaByy Puyanawa, destacando
aspectos de sua cultura e de sua histéria, a fimedéicar se a educacao formal
contribui ou ndo para o fortalecimento da identedddsta etnia. Para investigar essa
comunidade procura responder as seguintes quesieso a identidade do povo
Puyanawa é produzida?E possivel recuperar a cuRug@nawa por meio da (re)
vitalizacdo da lingua?Quais sdo os mecanismos disra@a bibdy Rabu Puyanawa
envolve ativamente ou ndo na constituicdo e ngdicaa identidade de seu povo? Na
metodologia recorre ao estudo de caso etnografmpoadtativo de pesquisa porque se
trata de um estudo da cultura. Na pesquisa empapia 0s seguintes instrumentos:
entrevistas, depoimentos orais e escritos, obs&ovparticipante, analise documental,
registros de diarios de campo, realizando triamg@a de dados conforme proposicéo
de Sarmento (2003). No referencial tedrico destasams autores: HALL, BHABHA,
WILLIAMS, CEVASCO, FOUCAULT, SILVA, CANCLINI, ORTIZ JAMESON,
LYOTARD, BAUMAN, ZIZEK, ANDERSON, COSTA entre outs) sem, no entanto,
desprezar outros conhecimentos advindos da Antgjzoé da Educacao. Os resultados
apontam que para a comunidade Puyanawa a reuvifaizingua é fundamental para
visualizacdo da sua identidade cultural. H4 umeafgue a cultura exerce ao forjar uma
identidade, contudo, as identidades puras estdopmmesso de extingdo, porque
identidades sdo cada vez mais hibridas. A identidkedetnia Puyanawa caracteriza-se
de tracos caleidoscopicos e fronteiricos. Ela &ired, movedica e incompleta.

Palavras-chave Identidade e Cultura. Educacdo Escolar Indigdf@macao de
Professores. Povo Puyanawa.



WALKER, Maristela Rosso.IDENTITY AND SCHOOL INDIGENOUS
PUYANAWA 360f. Thesis (Doctorate in Education) - UniversityMséiringa. Advisor:
Teresa Kazuko Teruya. Maringa, 2012.

ABSTRACT

The Puyanawa Comunity (people of frog) come fraengdithering of the frog and the
leaf, as the tradition says. They speak the Pogaguanguage and try to revitalize the
Puyanawa language, called by the elderly of “udikitiue language), that belong to
the family's language of pano. They live at Acratestat the native territory (IT)
Puyanawa, sheared into two villages: Bardo anddpga located Mancio Lima city,
bored by the Moa river and Azul river, affluentslafua river. In 2011 there were 555
people (301 at Baréo village and 254 at Ipirangdage).The point of this work is to
analyze the Puyanawa identity basing in the wgti of the Ixubdy Rabuy Puyanawa
School, highlighting aspects of their culture ameit history, aiming to verify if the
regular education is contributing or not for theestgthen of this ethnic group identity.
In order to investigate this community we try tewer the following questions: How is
the Puyanawa people’s identity produced? Is it ipssto recover the Puyanawa
culture by the language revitalization? What are thechanisms that the Ixubay Rabu
Puyanawa School uses or do not use to constitidekaap their people identity? In the
methodology it is used the ethnographic study e€@nd qualitative research because
it is about a study of culture. In the empiricalsearch, it is used the following
instruments: interviews, written and oral statemsenparticipations observations,
documents analyses, field diaries registers, makiren the data connections as the
Sarmento proposition (2003). In the theorical refece the following authors are
contrasted: HALL, BHABHA, WILLIAMS, CEVASCO, FOUQCAU SILVA,
CANCLINI, ORTIZ, JAMESON, LYOTARD, BAUMAN, ZIZEKDERSON, COSTA,
among others, not discarding others knowledgemiag from Anthropology and
Education.The results show that to the Puyanawanconity language revitalization is
essential to display their cultural identity. Thasea force that culture plays in forging
an identity, however, the pure identities are ire throcess of extinction, because
identities are increasingly hybrid. The identityRidiyanawa ethnic is characterized by
kaleidoscopic and bordering traces. It is unstallafting and incomplete.

Key words Identity and Culture. Native School Education. Teac formation.
Puyanawa People.
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1 INTRODUCAO

Um pais que os seus indios discrimina;
E a Ciéncia e a Arte nao respeita;

Um pais que ainda morre de maleita,
por atraso geral da Medicina;

Um pais onde a Escola néo ensina;
E o Hospital ndo dispde de Raios X;
Onde o povo da vila s6 é feliz;

Quando tem agua de chuva e luz de sol;
Pode ser o pais do futebol,

Mas néo €&, com certeza, 0 meu pais!

(Jodo de Almeida Netd)

Os Puyanawa (gente do sapo) tém sua origem culagglindo as tradicdes de
criacdo, da juncao do sapo com a folha; poucosadaldm a lingua Puyanawa, em vias
de extincdo, denominada pelos falantasli ku” (lingua verdadeira), pertencente a
familia linguistica pano. Hoje, sdo em torno de pBSsoas (301, na aldeia Barao; e
254, na aldeia Ipirangg@)no Estado do Acre, que vivem no Territorio IndigeT!)
Puyanawa, divididos nessas duas aldeias, situamlasunicipio de Mancio Lima, as
margens dos rios Moa e Azul, afluentes do rio Julisgorimeiras informacdes sobre o
povo Puyanawa datam do inicio do século XX e ctuesti relatos de viajantes ou
missionarios, na exploracdo do Vale do Jurua.

Os dados que pesquisei informam, na tradicdo araliddigenas Puyanawa
mais idosos e ainda vivos, e confirmam que a dtatava as margens do rio Jurua,
porém, com a chegada dos primeiros exploradoresygita de 1857, migraram para
uma regido situada entre o Parana dos Mouras e dvida (CASTELO BRANCO,
1950). Os relatos aludem que “[...] ficaram incégmiaté 1913, quando foram
‘pacificados’ por Mancio Lima, ap6s doze anos detativas. Nesta tarefa ele foi
auxiliado por Antonio Bastos, que se fazendo pagearindio, foi aceito na aldeia”
(PAULA, 1992, p.15-16).

O material bibliografico sobre os Puyanawa é escad3sregistro escrito sobre

essa etnia, de maior abrangéncia é do médico Jaadir® de Carvalho (1931) que,

! Jodo de Almeida Neto é musico, cantor, compositadvogado. Considerado pela critica musical um
dos importantes intérpretes da musica regional lggaUtA Voz do Rio Grande” € um dos artistas mais
premiados em festivais nativistas. Nasceu em Uiagaaem 1956.

¢ Dados coletados junto @ FUNASA, em Mancio Limanrés de marco de 2011.
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entre 1920 e 1927, na condicdo de membro da Comgsadimites do Brasil com o
Peru, registrou, no Boletim do Museu Nacional dérépologia, fatos importantes dos
aspectos culturais desse povo e uma lista de palasubstantivos, verbos, adjetivos,
advérbios, numerais e palavras mais usuais nadipgyanawa.

Os Puyanawa passam por um processo de (re)vitatizda lingua e, para
ampliar as discussdes, em determinados momentaogsokbados apontam para o0 que
considero muito proximo do resgate, j& que seguasicclassificagBes linguisticas
consultadas no decorrer desta investigacdo, éderasia quase extinta.

No inicio desta investigacdo, havia trés falantis/aos. Entretanto, no decorrer
deste estudo, o mais antigo da etnia faleceu, ndstapenas dois: Dona Railda
Manait&, com 80 anos completos em 2011; e Mario CordeioLima, ambos
considerados pelos linguistas informantes prinsippor dominar, em situacdes
cotidianas, o uso da lingua puyanawa. Tal estaifti um dos meus desafios, ou seja,
registrar a historia deste povo por meio das liat@as vivas da referida etnia, enquanto
ainda vivem entre nos.

Ao escrever sobre a historia desse povo, tenho goimcipal objetivo analisar a
identidade Puyanawa com base no processo de leti@midesenvolvido na escola
Ixubdy Rabuy Puyanawa, destacando aspectos daaceltda histéria desta escola, a
fim de verificar se a educacdo formal contribui &0 para o fortalecimento da
identidade do povo em questéao.

Inicialmente, na Segunda Secé&o faco uma explardg@ercurso metodoldgico
que realizei durante a pesquisa. Nele, situo ampefa pesquisa qualitativa, ja que a
mesma privilegia a compreensdo dos comportamentgsarr dos sujeitos da
investigacdo, “[...] em funcdo de um (sic) contactmis aprofundado com os
individuos, nos seus contextos ecoldgicos natu(B@GDAN; BIKLEN, 1999, p. 16).
Metodologicamente, adoto o estudo de caso ethogrébmo recurso por tratar-se de
uma investigacdo qualitativa (PEREZ GOMEZ, 200&jendo-me de procedimentos
como entrevistas, depoimentos orais e escritoserehsdo participante, analise
documental, registros de diarios de campo, realzaassim, a triangulacdo de dados,

conforme proposicédo de Sarmento (2003).

® Railda Manaita é uma das prinicpais informantésesa Lingua Puyanawa. Mario Cordeiro de Lima é
uma lideranca indigena da Comunidade Puyanawal#tarfala a lingua indigena. Seu nome, em alguns
depoimentos/entrevistas, aparece como Mario Puyanae sua autodenominacéo.
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Na Terceira Secao, apresento a etnia Puyanawagdesdo o contexto em que
se encontram, sua localizagcdo, os primeiros catgior que o estudo de caso
etnografico em educacdo, que utiliza como procedine observacdo, segundo
Bogdan e Bilken ( 1999, p. 91),"[...] inclui um taanento histérico do ambiente, o que
representa um esforco suplementar de compreensstudgio actual”, dialogando com
0S conceitos de cultura e identidade, firmandosfseaatores como Canclini (2007),
Silva ( 2005), Costa (2007)e Hall (2005).

Nessa secdo e nas seguintes, meu objetivo é tarmbgéfitcar as conexdes
existentes entre o poder e a constituicdo idermtitde um povo, pois tais tensdes
transparecem na circulagdo da cultura em diferecvesextos. Neste sentido, para
iniciar o processo de analise da constituicdo datidade do povo Puyanawa, recorro a
um retrospecto do termo cultura, uma vez que dsraslindigenas tém especificidades
como qualquer outro povo. Williams (1969, p. 20)naé que “cultura € todo um modo
de vida”, e, nesse modo de vida, incluem-se a meadei interpretar toda a experiéncia
comum que constituird a identidade cultural de owop

Ao analisar aspectos culturais do povo Puyanaws,paacos, encaminho-me
para as peculiaridades que constituirdo a idergidiadetnia em estudo: os costumes, a
escola diferenciada, os embates pela conquista aefatdfio Indigena Puyanawa
(doravante, TI), as dancgas, os rituais, comidaicianais, entre outros, com destaque
para o0 modo de viver e retirar da natureza o qeesséam, respeitando os limites da
mesma, enfim, verificando que “[...] a cultura € campo onde se define ndo apenas a
forma que o mundo deve ter, mas também a forma e@Epessoas e 0s grupos devem
ser” (SILVA, 2005, p. 134).

Definida assim, a cultura esta em estreita conegéoa identidade de um povo.
Ainda, de acordo com o autor, as consideracOesdadt para esta area analisam o
objeto de estudo como um artefato cultural, redaltde um processo de construcao
social: “[...] a andlise cultural parte da concepc® que o mundo cultural e social
torna-se, na interacdo social, naturalizado: siggeor social € esquecida [...]" (SILVA,
2005, p. 134-135). Assim, a tarefa da analise mll#® desconstruir esse processo de
naturalizacéo, para reconstrui-lo em forma de tedeitifico, possibilitando uma leitura
do mesmo.

Na constituicao da identidade de um povo, espeaifente da etnia Puyanawa, a
escola, por meio de atividades culturais e dertedraos, exerce papel fundamental a

afirmacdo ou néo das identidades. Investigar comes@la vem promovendo o
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desenvolvimento de atividades, voltadas ao procdssoonstituicdo da identidade do
povo Puyanawa no ambiente formal de educacgéo, dasobjetivos especificos que
busco alcancar nesta investigagéo, desenvolvid®enao Quatro.

A historia da Escola Estadualibdy Rabii Puyanawa € marcada por tensoes.
As primeiras referéncias do seu surgimento estarelaborio “Jurua Federal”, escrito
por Castelo Branco (1930), no qual se afirma qaeFazenda Bardo do Rio Branco
“[...] funciona a escola Coronel Rondon, destinadpecialmente a educacdo dos
silvicolas ‘poyanauas’, com matricula de 47 alun®d& mesmo documento, consta a
caracterizacdo de um panorama sobre a instrucaealdodo Jurud, registrando a
presenca da escola, assim identificada: “mistalileida no Rio MOa, autorizada a
funcionar sob o Decreto n° 206, de 18 de abril 261 (CASTELO BRANCO, 1930,

p. 31 e 82).

Os relatos do surgimento da escola pelos antigamdoes da comunidade
Puyanawa informam que a escola servia para ersinatar nas eleicbes municipais, e
o coronel Mancio Lima foi eleito duas vezes par@apgo de prefeito. Dentre os
depoimentos concedidos por indios Puyanawa idosassassora da CPI/AC, Vera
Olinda, na obr&Cronistas em viagem e educacao indigen®ONTE, 1987, p. 12),
destaco este que descreve a relacao dos indigemas escola:

Aprendi ABC, contar, tirar ditado. Dia de quartébado, fazia
argumento e tabuada. Em 1920 me tiraram da escola botaram
para cortar seringa. Estudei s6 2 anos. Sai pamames coqueiros,
cortar racdes pros bezerros, tudo pro Coronel Mancknsinava
votar, fazia bigode nos meninos... Prof. Cassirdima: Vocés vao
ver um bicho nos ares, sem pé nem cabeca (avid®g.um cruzado
(indio com branco) se tira um bom. Nunca falourdtoi, s6 da terra
gue roda, das estrelas que sdo muito altas. Digaaqua tem forga,
guando t4 nova. Poyanawa j4 sabia de tudo, maslin&opara ele
ndo. A escola nunca acabou. SO acabava a casam fadtra e tem
até hoje... Eu parava de trabalhar e depois voleaav#o sai do
primeiro livro. Ndo podia aprender porque a vida eortar seringa
pro Coronel Mancio, a troco de algumas roupinh&sede dava [...].

A escola para os Puyanawa surgiu com o intuito denedticacdo e
catequizacdo, seguindo as politicas colonialistasadgsimilacdo e integracdo dos
indigenas a sociedade nacional. Monte (1987, pfir2ya que “[...] como produto desta

escola formal, hoje somente os indios mais idosmsgmipo conhecem a lingua
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Poyanawa sua mitologia e suas técnicas artesanais, teiddo [gortanto, o processo
educativo “para o indio”, um veiculo eficaz paratoocidio deste grupo”.

O contexto histérico é fundamental para situar wjgites da pesquisa e, ao
historiciza-los, estabeleco um panorama sobre eagdo escolar indigena no Estado do
Acre, trasncrevendo dados atualizados sobre a pgimulescolar indigena: niamero de
escolas, numero de professores, numero de alumoguais municipios estédo, a qual
etnia pertence, enfim, mostro o que é a educag@maesndigena hoje, no referido
Estado. Sobremaneira, esse cenario é necess&icgapreender o contexto em que a
Escola Estadual #bay Rabii Puyanawa se insere, com suas praticas, dificugdade
avancos e contradigfes. Ao adentrar no ambienteafade educacdo escolar indigena,
historicizando-o, investigo também o papel da lengndigena, na formacdo da
identidade do povo Puyanawa, na Secao Quatro.

A identidade ndo é um dado posto, pronto e acabedty que “Nossas
sociedades sdo compostas ndo de um, mas de mowos. Suas origens nao sao
Gnicas, mas diversas”, portanto ndo se pode aficatagoricamente que pertencemos a
este ou aquele local e que ele nos identifica. Sdmitaridos. Nossa cultura é resultado
do entrelacamento e da fusdo de diferentes elesantiturais; no caso brasileiro,
advém de africanos, asiaticos, europeus e indigéBase resultado hibrido ndo pode
mais ser facilmente desagregado em seus elemanit@sticos’ de origem [...]". Assim,
as identidades que eram concebidas como estawesteidas, “[...] estdo naufragando
nos rochedos de uma diferenciacéo que prolifer&L(t 2003, p. 30, 31 e 43).

Compreender tais conceitos sobre hibridismo, idedt, diferenca requer olhar
vigilante e clareza metodolbgica. Por isso, adotoeestigacdo qualitativa como
meétodo de pesquisa, por meio de um estudo de tasgréfico junto a comunidade
Puyanawa e com foco principalmente na Escola Pwgnsistematizando a pesquisa
empirica na Secdo Cinco, mostrando os resultadss qdastdes as quais busco
responder ao longo da tese:

1. Como a identidade do povo Puyanawa € produzida?

* A nomenclatura adotada para a tese sobre a esimitmome da comunidade Puyanawa sera
PUYANAWA. Os primeiros registros, como o de varjmssquisadores, ora escrevem “poyanaua”, ora
“poinawa”, e outras variacées que serdo respeitadasitacdes originais. No entanto, ressalto que n
alfabeto Puyanawa ndo existe a letra “0”. Uma gtemdla lingua Puyanawa esta em fase de concluséo,
redigida pelo prof. Dr. Aldir Santos de Paula (lirsja da Universidade Federal de Alagoas) e sera
editada oportunamente, na qual a nomenclaturafanvencionada. Na Comunidade, por sua vez, todos
a grafam PUYANAWA,
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2. E possivel recuperar a cultura Puyanawa por meidrejaitalizacio da

lingua?

3. Quais sdo os mecanismos que a Escoidayx Rabil Puyanawa utiliza

ativamente ou ndo na constituicdo e na fixacadelatidade de seu povo?

Meu propdésito inicial é conceituar identidade,izéihdo como chave de leitura
autores que tecem consideragdes sobre os Estudagai®y examinando como a
identidade se constitui na sociedade pds-modereashhterlocutores na tecitura dessa
se¢do sao: Hall (1997, 2003, 2005, 2006, 2007yaS2005, 2007); Bhabha (1998,
2007); Canclini (2008); Woodward (2007); Corazz@0®&); Maher (1990, 1996). Além
deles, dialogo com autores da Educacdo Escolagdndi como Nobre (2009), da
Antropologia; Geertz (1989), da Sociologia; e Baeud2000), entre outros.

Para sistematizar a parte empirica, analiso osnmisoas utilizados pelo povo
Puyanawa, por meio da escola, na educacéo formalpmocessos de letramentos, para
constituir a sua identidade. Desenvolvo esta secartir do ensino formal e informal,
principalmente nas acdes que se desenvolvem nalsadala da escola indigena, na
atuacdo de seus professores e alunos, por meicatiaeade textos diversos, utilizados
pelos docentes da referida escola; entrevistaspemsoas da comunidade, membros da
escola; observacdes que sao registradas no diaricachpo; andlise documental e
depoimentos.

A secédo ora referida encerra a tese e mostra asbpidsdes de uma escola
autdbnoma, diferenciada, bilingue e interculturahaeitos que sao esclarecidos durante
a exposicdo, como outros que aqui ndo foram detadhavisto que optei por nao
realizar uma secao especifica de fundamentacadwaegue acontece durante todo o
processo de escritura da tese.

Essa viagem ao universo dos Puyanawa é repleaeduriosos. Inicia com a
minha mudanca para o Estado do Acre, mais precigarpara o municipio de Cruzeiro
do Sul, em 2005, quando decidi, com meu espos@cabra carreira docente, na
Universidade Federal do Acre (UFAC). Nao faziaadaée onde ficava Cruzeiro do Sul
e também ndo conhecia o Estado do Acre. Um quadstatte triste e dificil se
apresentava quando la chegamos, em dezembro de@®@5 por exemplo, o custo

elevado dos alimentos (tomate, cebola, batatasagtenoura, chegam a custar mais de
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R$7,00, o quilo} combustivel (ndo ha etanol & venda por |4 e a@ligascusta,
atualmente, R$ 3,90 o litro); frutas séo trazideoutros Estados (de balsa ou avido);
faltam servicos médicos especializados; o lixo goditkado a céu aberto, revolto por
urubus imensos; e tantos outros itens que sef@l di§ elencar aqui.

Chegamos a Cruzeiro do Sul no dia dois de dezenr2005, acompanhados
de mais cinco professores aprovados em conculisodos de S&o Paulo, Mato Grosso
do Sul, Santa Catarina, Rondbnia, Parana, os cpgairnaram nossos amigos na
trajetéria. Fomos recebidos no aeroporto, ndo @ onaneira de se chegar a Cruzeiro
do Sul, nessa época do ano, pela coordenadorardo de Pedagogia da UFAC,
professora Maria Dolores, e mais uma professorgulso, Ete Feitosa. Ambas nos
acompanharam até o Hotel Savoy, onde ficamos p deal5 dias, até encontrarmos
uma casa para morar.

Enquanto eu e meu marido estdvamos no hotel, egzof José Ivo vinha nos
visitar, emprestar sua moto para que pudéssemosteamicuma casa para alugar, para ir
a Universidade, pois 0s nossos pertences s6 chagdb dias depois, em meados de
janeiro de 2006. Foi por meio destes pequenos gesi® aquele povo nos conquistou;
foram de uma hospitalidade indescritivel. Acolherasa como se nos conhecéssemos
uma vida inteira, disponibilizando locomocé&o, apda a arrumar casa para alugar,
convidando-nos para almocgar, jantar, para as fast&grando-nos aos seus lares e na
comunidade. Eu ja havia esquecido como era seésa@t hospitaleiro: eles nos
reavivaram a memoria e nos fizeram sentir em casa.

Quando a mudanca chegou (pela balsa que sai de Vato, vai a Manaus e
depois adentra o Jurua, para chegar até Cruzei®ulbjpja haviamos encontrado uma
casa para morar, proxima ao 61 BIS (Batalhdo dantafia da Selva) e também a
Universidade, no bairro Formoso. Grande parte desniieros chegaram encharcados
pela longa estada sobre a balsa, 0 mesmo ocor@rdomuitas roupas que foram
inutilizadas. Mas, finalmente, as coisas mais ingrdes como livros, roupas, utensilios
domeésticos estavam conosco.

Durante todo esse tempo, a Universidade estavarewe,gsituacdo em que
permaneceu por seis meses, alterando o calendaotaeque so seria regularizado em

2009. Assim, foi possivel conhecer melhor os pseifess por meio de reunides

® Esses precos permanecem até hoje, com poucasiesceois o Estado ainda é dependente na questdo
de alimentos, s6 minimizando os precos nos periedogque a estrada abre, de Rio Branco a Cruzeiro do
Sul.
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sistematicas e encontros que eram realizados. fElalos projetos e organizamos
grupos de pesquisa, enquanto fortaleciamos noagos, Iplanejando as aulas com os
professores mais antigos da Universidade. Foi uiog® muito produtivo, de onde se
originou a pesquisa junto aos Puyanawa, que tégm iam 2006, quando, com outras
duas colegas, professoras da Universidade Federatrd (UFAC) - Campus Floresta,
resolvemos desenvolver um Projeto de Iniciagdo t@iem Voluntario (PIVIC),
integrando o Projeto de Pesquisa “Amazénia: vaioares”.

No projeto em questédo, cada uma de nds contavaacomaboracdo de alunos
do Curso de Pedagogia, voluntarios que, as nogpasn®as, custeavam o transporte, a
alimentacdo, o referencial bibliografico, o mateda consumo, os equipamentos para
gravacao de imagens e sons, enfim, tudo o queesessario para que fosse possivel
realizar a pesquisa. O trabalho de campo consisa visitas regulares a Escola
Estadual 13 de Maio, atual Escola Estaduabdy Rabii Puyanawa, e nas entrevistas
com professores, alunos, membros da comunidad®, @efcoletar dados sobre o povo
e sobre a forma como a escola processava o lettamen

Em 2007, apos a apresentacdo dos resultados ndSEminario de Iniciacédo
Cientifica e VI Mostra de Pesquisas e Pos-Gradya@@FAC, campus sede, em Rio
Branco, o comité avaliador composto por pesquigsdointernos e externos
(CNPg/EMBRAPA) sugerem a continuidade do trabalbla pelevancia cientifica que
representa trabalhar com a cultura de um povo, llugaia estd em vias de extingao.
Assim, concorremos a uma vaga como Projeto dealréio Cientifica, desta vez nao
mais na qualidade de voluntarios. Desta forma, rirpdaquele ano, passamos a
desenvolver a pesquisa com uma aluna do Curso dagégia, Elida Furtado do
Nascimento; eu, na qualidade de orientadora; outtaas professoras, como
colaboradoras; e dois alunos voluntarios, com oFBwuieto “Um olhar sobre o ensino
na floresta: a literatura e a leitura na escoleaRawya”.

Durante os anos de 2007 e 2008, continuamos alipasgempre em contato
direto com a escola e com Comunidade Puyanawaicipamos de reunides,
assembleias e festas. Assistimos as aulas, emtmas a equipe diretiva,
coordenadores, professores e professoras, membisantigos da comunidade, alunos
e alunas, com resultado apresentado em 2008, nd ZE¥minario de Iniciacdo
Cientifica e VII Mostra de Pesquisas e Pos-Gradyagd Campus Floresta, da UFAC,
em Cruzeiro do Sul. Neste interim, uma das profassafastou-se para doutoramento
na UFMG (DINTER/ UFAC-UFMG), enveredando sua pesgupelos caminhos
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trilhados na Iniciacdo Cientifica e tendo como tbjde estudo também a Escola
Puyanawa. Em 2008, iniciei o doutoramento na Usidade Estadual de Maringa,
tendo como objeto de pesquisa a Escola e a Condenlayanawa e, a0 mesmo tempo,
conclui a orientacdo do PIBIC, junto com a outrafgssora que permaneceu em
Cruzeiro do Sul.

Em 2007 e inicio de 2008, tive a oportunidade d@stnar aulas no Programa
Especial de Formacdo de Professores para a EduBasé&a (PEFPEB) - Zona Rural,
que visa formar professores para a rede publickEstado do Acre, nos cursos de
Pedagogia e Letras, por meio do convénio com aefe@ de Estado da Educacdo. Em
2011, formaram-se mais de 3.500 professores erasvareas do conhecimento. Neste
Programa, trabalhei com professores Puyanawa daeaes se habilitando em diversos
cursos, tais como: Letras, Pedagogia, Biologiatdes e Matematica. No referido
periodo, convivi intensamente com eles como profass trocamos varias informacdes
sobre a Comunidade, a escola, a forma de trabahajue me possibilitou
posteriormente estabelecer uma relacdo de conf@maas pessoas daquela etnia para
a coleta de dados empiricos, durante a pesquisanaigo para o doutorado, em 2009.

Um olhar histérico sobre o povo Puyanawa propiciar&ompreensao do
processo colonialista a que foram submetidos, gejas médos do Coronel Mancio
Lima, com o auxilio de Antonio Bastos, e que seresga em forma de poder que se
perpetuou por quase um século, seja pelas politigentes na época. Tal processo
marca o inicio da hibridizacéo da identidade intkg@uyanawa, sendo responsavel por
tirar a lingua puyanawa do contexto diario, sulbistito costumes, tradi¢cdes, habitos,
crencas e dancas, de forma que muitos jovens,naugd, sentem vergonha de ser
indio. Ha uma estreita relacdo entre memoaria érmstcultura e poder, segundo Giroux
(1995), visto que “[...] ao historicizar a cultueaproblematizar o conhecimento [...]"
recai a “[...] necessidade de uma politica cultuyak questione a relacdo entre
conhecimento e autoridade, a forma como essa cetagdtabelecida e que conexao ela
tem com regimes dominantes de representacdo” (GRRQER5, p. 132 e 133).

Ao debrucar-me sobre documentos, relatérios, deptios, em busca de
informacdes sobre a etnia Puyanawa que me remetessmeados do século XIX,
procurei mostrar um pouco dessa cultura e da kel indigena, que, aos poucos,
comeca a entrar na pauta das discussdes no cedadacional brasileiro. Os dados, as

informacdes, os documentos, os relatos, as en@syes observacoes, as reflexdes que
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ora apresento me possibilitam afirmar que comecordecer um pouco da historia

desse povo, dizimada e quase extinta.



2 A TRAJETORIA METODOLOGICA DA PESQUISA JUNTO A
COMUNIDADE PUYANAWA

Nesta secdo, descrevo o percurso metodoldgico d#seo na elaboracédo de
minha tese; enfoco as concepc¢bes que norteararsgaip®, utilizando o conceito de
método qualitativo de investigacao, descrito paeP&06mez (2008) e Erickson (2008).
O referencial tedrico pauta-se em autores como, Hddhbha, Williams, Cevasco,
Foucault, Silva, Canclini, Ortiz, Jameson, LyotaBhuman, Anderson, Costa, entre
outros, sem, no entanto, desprezar conhecimentdstapologia, da Sociologia e da
Educacéo.

Realizei um estudo de caso etnografico junto a Quslade Puyanawa, porém
simplificando-o, visto que a imersao por um longoipdo ndo seria possivel, segundo
preceitos da etnologia, uma vez que o tempo progusta o desenvolvimento da tese
nao seria suficiente. O periodo que esta pesqois@reende tem momentos pontuais,
0s quais relacionados na sequéncia.

Embora a fundamentacéo tedrica que respalda esfaipa se paute em autores
que dedicam suas ponderacdes aos Estudos Cultun@is, podemos ignorar a
necessidade de um encaminhamento metodoldgicoe Nestido, ao dialogar com 0s
autores desta abordagem, faco-o no sentido de que:

[..] a pesquisa nasce sempre de uma preocupagiio atguma
guestao, ela provém, quase sempre, de uma ingatistam respostas
que ja temos, com explicagbes das quais passamdosi@dar, com
desconfortos mais ou menos profundos em relac@engas que, em
algum momento, julgamos inabalaveis. Ela se comst#t inquietacao
(BUJES, 2007, p.15-16, grifo nosso).

A inquietacdo nasce quando preciso afinar os ctosceue serdo usados nos
questionamentos de minha pesquisa. Para isso, éssd@m buscar uma rede de
significacdes. Inicio por Bujes (2007, p. 19), pguem os conceitos “[...] SO se tornam
significativos para nés quando inseridos numa trajaando percebidos num conjunto
de relagcbes que Ihes da sentido”, apontamentos@uexpressos por meio de teoria
que, de minha otica, fundamentam-se na pratica.

Os paradigmas que seguem uma ldgica positivista&mu critica vestem na
teoria e na pratica uma roupagem, um arsenal teé@ic objeto, de modo que a
realidade passa a ser esclarecida por aquela,teosar lida como um reflexo da
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mesma. A teoria que adoto versa sobre questionameias caracteristicas do mundo
pés-moderno, das producdes oriundas do poés-estlistno e dos Estudos Culturais,
destacando-se que 0s conceitos, neste campo, sprapee SA0 provisorios, visto que se
trata de um modo de enxergar dentre tantos ouBoes (2007, p. 21) explicita a
relacdo dos caminhos que percorremos durante usgaiga no sentido de que a “teoria
esta implicada na producao da ‘realidade’™:
Ao descrever um objeto, a teoria também se pragua, vez que ela
‘conforma’ certos modos possiveis de vé-lo e darfabbre ele. Os
conceitos que emitimos ndo correspondem, definitérge e de modo
inquestionavel, a alguma ‘entidade reales sdo apenas um dentre os
modos possiveis de nos referirmos a algo que tosmammo real:
histéricos, contingentes, ultrapassaveis (BUJER72(®.21, grifo
Nosso).

Nas perspectivas positivistas ou néo criticas, aeda com Bujes (2007), a
teoria funcionava como selo de qualidade para ssasgoesquisas. Nao pretendo, aqui,
conferir um selo de qualidade a essa pesquisa,fasabza-la sobre nas relacbes de
poder e historicidade que se estabelecem sobre/@ Poyanawa, na tentativa de se
constituir a identidade indigena. Para isso, “audsstetnografico acrescenta outra
dimenséo: o da natureza sociocultural da invesia(SARMENTO, 2003, p. 152),
configurando-se num estudo cultural, que focalgdemémenos simbolicos e culturais
das dinamicas de acdo, num contexto organizaciopaio a escola que sera
investigada.

Em educacédo, ndo se faz etnografia no sentidoitogstnas, sim, estes
caracterizam-se por “[..] atender ao principio idmasda etnografia, que é a
relativizacdo, para o que se faz necessario ondstnaento e a observacao participante”
(ANDRE, 2005, p. 25). Por relativizacdo entendeadastar-se da sociedade do
observador, colocando o eixo de referéncia no usavénvestigado. Neste sentido,
realizo um esforgo proposital de distanciamentsitiecéo investigada, visando captar
os modos de sentir e de agir, os valores, as @gemgacostumes, as praticas e as
producdes culturais dos sujeitos e grupos estudadague os antropdélogos denominam
de estranhamento.

Da Matta (2012, p. 4) assevera que “[...] vestiapa de etnélogo € aprender a
realizar uma dupla tarefa que pode ser grosseit@noemtida nas seguintes formulas:

(a) transformar o exotico no familiefou (b)_transformar o familiar em exétice para

que iSSO ocorra, sempre serd necessaria a predengkis termos, dos dois universos
de significacdo, uma vivéncia dos dois dominiosymmesmo sujeito disposto a situa-
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los e apanha-los. Transformar o exdético em faméige dar inteligibilidade aquilo
gue ndo é visivel ao olhar superficial; e, por @uado, transformar o familiar em
exotico preceitua que se despoje de sua posicétasse e de membro de um grupo
social para "estranhar" o familiar.

Essa via de duas méaos, de olhar o familiar comtosse estanho e tornar o
estranho familiar, impde a ado¢do de um desenlesigativo que se apoia nas teorias
ja desenvolvidas pela etnologia. Insinua o emprdgoelementos metodolbgicos
convergentes para tal orientacdo e, neste casoypart na metodologia de observacao
participante. A observacédo € denominada particgppatque possibilita ao pesquisador
um grau de interacdo com a situacao estudadandéetae sendo afetado por ela, ao
mesmo tempo em que permite a aproximacéo aos sistéensignificados culturais dos
sujeitos pesquisados e certo distanciamento doupeshpr para refletir e analisar a
situacdo estudada. Este posicionamento, contudosigaifica dualidade, binarismo,
tendo em vista que a etnografia consiste em:

[...] roteiro que reconduz a certeza da possildikdde um caminho
nessa busca, no meio da incerteza e da ambiguiBadenaioria de
razao, os pressupostos metodolégicos da etnogtafean o caminho
de descoberta das possibilidades e realizacbegddanas escolas
(SARMENTO, 2003, p. 154).

No contexto educacional e de formacdo de professoae investigacao
etnografica “pode constituir-se no dispositivo dedanca das praticas”, visto que
incidindo nas representacdes e interpretacfesatapmeragogica e organizacional, cria
condicbes propicias “[...] pelos (as) professoes € pelos membros da organizacao
escolar dos sentidos da acgdo, permitindo a promdeadfmrmas de intervencdo mais
reflexivas e criticas [...]” (SARMENTO, 2003, p.4)5

Dessa forma, descrevo, primeiramente, 0 encontrno aotematica indigena,
apresentando _trés etapgsopostas e realizadas nas atividades de ineeéitige na
pesquisa de campo, na descricdo dos sujeitos dstigacao, no tempo de permanéncia
com 0s sujeitos objeto da pesquisa, entremeando wonpouco de teoria sobre a
escolha metodologica adotada neste estudo. SegDad®atta (2012, p. 1). Na
primeirafase ou plano, denominada “tedrico-intelectual” uh@a ruptura entre o que o
pesquisador conhece teoricamente e 0 que val eac@oncretamente ao realizar sua
atividade investigativa:

Nunca ou muito raramente se pensa em coisas dspsecifue dizem
respeito & minha experiéncia, quando o conhecimesgto
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permeabilizado por cheiros, cores, dores e amBeysglas, ansiedades
e medos, todos esses intrusos que livros, sobreisdamigerados
‘manuais’ das Ciéncias Sociais tentam ignorar (DATWA, 2012, p.
1).

Num segundomomento, ap0s a contextualizacdo das etapas adatizna
investigacdo, descrevo um pouco da trajetoria @deatrar no universo da comunidade
Puyanawa: as expectativas, os medos, as descolosrtasns e maus momentos. Ainda
em consonancia com Da Matta (2012, p. 2), essaéfamominada “periodo pratico”,
quando a preocupacdo passa das teorias mais @gverara os problemas mais
corrigueiramente concretos, que se apresentamsa fi@nte. Nesta fase, dialogo com
Mattos (2001), Da Matta (2012), Denzin e Lincol®@g), André (2005), Bogdan e
Biklen (1999), Erickson (2008), Pérez Gomez (20Q8)dke e André (1986), Geertz
(1989) entre outros, para fundamentar a op¢ao rokétgida.

Da Matta (2012, p. 2) também descreve uma terdage a qual denomina
“pessoal ou existencial’. Nao ha mais divisbeglagtientre as etapas de nossa formacao
cientifica ou académica, mas uma espécie de pratoagto de tudo isso, certa visao de
conjunto que marcara todo o esforco empreendidotrabalho. Esta fase sera
aprofundada nas Sec¢Bes Quatro e Cinco, visto qobjaiivo da presente secdo €
explicitar o percurso metodolégico sobre a invest#p empreendida na Escola
Estadual Ixibdy RabiiPuyanawa.

A etnografia norteara a abordagem metodolégicaedgypsa, porque permite
realizar a descricdo do meu objeto de pesquisascalee indigena e a identidade
Puyanawa, pois se trata de um processo guiado §eelso questionador do etnégrafo”
(Mattos, 2001, p. 1), que, em determinadas ocasgissitou mais e mais perguntas,
nem sempre passiveis de respostas em nossa iagéstifpesta forma, a utilizacdo de
técnicas e procedimentos etnograficos ndo segudgmdgidos ou pré-determinados,
ao contrario, guia-se pelo senso que o pesquistEganvolve a partir do trabalho de
campo no contexto social da pesquisa. A referidadalgem metodoldgica favorece
minha pesquisa, pois integra 0 campo das pesogusdsativas, sendo as que mais se
aproximam ou se interessam pelo estudo das dedagled e exclusdes sociais.

E importante destacar, aqui, a relevancia que a etnografia possono
metodologia de pesquisa que coaduna com os estawthwe a cultura, visto que ela
emprega recursos para compreender as estrutuids e dominacdo e também para

produzir resisténcias. E possivel, a partir do @méo realizar leituras textuais
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cuidadosas e analises de discurso dos textos aisleiainda “[...] conduzir etnografias
locais, entrevistas abertas e observacao partteip@nfoco estd no modo como a raga,
a classe e o género sao produzidos e representadosituacdes historicamente
especificas” (DENZIN; LINCOLN, 2006, p.36).

No sentido de encerrar este item, transcrevo aaviaa de Ludke e André
(1986, p. 12): “[...] as circunstancias particutaem que um determinado objeto se
insere s80 essenciais para que se possa entendéllo. Assim, a abordagem
etnografica também me possibilita um contato @steedireto com as situacfes em que
os fenbmenos a pesquisar, a identidade indigenaultara, a escola, ocorrem

naturalmente, uma vez que eles sofrem influéncieodtexto que os envolvem.

2.1 AMBIVALENCIA DO OLHAR: AS FISSURAS

Adentrar o universo dos Puyanawa exigiu que megjiesge de crencas que me
orientaram por mais de 40 anos. A minha convivéooia indigenas iniciou-se a época
em que era professora de Magistério (antigo Noeretbial Formacao de Professores),
na pequena Missal, cidade do interior do Paranale olecionava Sociologia,
Metodologia do Ensino de Historia e Estagio Supgmmado para duas turmas. Naquela
época, idos de 1990, surgiram movimentos de retideal indigenas de reservas em
outro municipio proximo aquele em que eu trabalh&ua sabia que havia escola
naquela reserva indigena e penso que o/a profadsarfiferenca onde ele/ela é mais
necessario. Isso incluia os lugares em que ningpuéma trabalhar. Assim, enfrentei o
desafio de conhecer a etnia e a escola dos Avaa6itjaem Santa Rosa do Ocoy,
distrito de Sado Miguel do Iguacu, no Parana, noitmtde despertar nestes alurues
Magistério a disponibilidade de trabalhar em outozsis e ndo somente em escolas
convencionais.

Ao chegar naquele local, encontramos uma situaedalehtadora: a malaria
tinha provocado a morte de mais de 40 pessoas legugeréodo e chegamos a aldeia no

dia de um veldrio. Existia, além das doencas, unfaidade de mazelas que

® A etnia Ava-Guarani gue vive atualmente na aldeddgena Tekoha Ocoy, no distrito de Santa Rosa do
Ocoy, localizada no municipio da Sdo Miguel do UBRR, conta com cerca de 700 pessoas que
compdem 150 familias, distribuidas por aproximadam&31lhectares.
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contribuiam para o exterminio daquele povo cujgui@é o guarani e que mantinha viva
as suas tradicOes culturais. Apenas duas pessoesnamicavam em portugués, o
restante era monolingue. O professor que curs@?aano do Ensino Fundamental em
escola de nao indio falava portugués e era o nosgprete. Apos este periodo, passou-
se mais de 20 anos para que eu conhecesse outtmidade indigena e no outro
extremo do Brasil, no Estado do Acre, no meio @aesta Amazonica.

Despojar-me do que conhecia, do que havia vividogue pensava que sabia
sobre os indigenas foi um exercicio de paciéncrapasso de cada vez. Adentrar no
mundo indigena do Acre é muito diferente de estammndo vivido e conhecido
daquela comunidade indigena do Sul do Pais. Unmpdo®s em comum, entretanto,
entre ambas as localidades é a existéncia da matanbora o panorama dos Puyanawa
seja o0 oposto dos Ava-Guarani. Ao contrario destggvo Puyanawa possuia poucos
falantes fluentes de sua lingua e pouco da suarawdta visivel no TI. Tal cenario foi
desafiador, porque, em 2006, os Puyanawa discuiaevitalizacdo da lingua e da
cultura ancestral. Nestas circunstancias, comeasilagara mim mesma: “E possivel
resgatar a cultura Puyanawa por meio da revitd@zaea lingua?” e “Como a identidade
desse povo é produzida?” Ambos os questionameortasi ffulcrais para a derivacao de
outras interrogagdes posteriormente, no decorrpedquisa.

Nesse contexto, optei por realizar um estudo de eaisografico, a fim de
analisar a identidade do povo Puyanawa, efetuandeaorte cujo foco recai na escola
indigena, especialmente por este tipo de estud@re@mder a observacao direta e por
um periodo de tempo das formas costumeiras de dgeum grupo particular de
pessoas: um grupo de pessoas associadas de algansran uma unidade social
representativa para estudo, seja ela formada pmogomou muitos elementos como, por
exemplo, uma vila, uma escola, um hospital, eniteos.

O trabalho de campo iniciou-se em 2008, momento gei® atuava como
orientadora do PIBIC e mantinha encontros regulemes o povo Puyanawa, no entanto
as entrevistas, os depoimentos, as fotos e os dotasmde aceite, em grande parte,
foram coletados em 2009, quando permaneci duramte meses na comunidade (entre
idas e vindas, meses de janeiro e fevereiro e juplito e agosto, respectivamente).
Informacdes complementares, documentos, oficiospdj planos de curso, Projeto
Politico Pedagodgico da Escola e alguns depoimeaxitmia foram coletados em 2010,
durante o0 més de maio, e 2011 quando permaneddei gor mais dois meses em

cada etapa: marco e abril; novembro e dezembrectgamente, ja que a realidade das
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comunidades indigenas € dinamica e a cada depanuenfamilia, professor/a ou
lideranca, ouvem-se novas informacgdes que careeamadbr investigacao.

A tese em questdo organiza-se em trés etapas goenpéementam:

> Primeira etapa: analisei os documentos oficiais accamReferencial
Curricular para as Escolas Indigenas (RCNEI), a deeiDiretrizes e
Bases da Educacao Nacional (LDBEN), examinandonteddo das leis
relativas a abordagem da diversidade cultural eta sa@ aula e
principalmente aquelas que focalizam a educacam@dalas questbes
étnico-raciais. Fiz um levantamento bibliografiederente a questao de
identidade, diferenga, letramento e cultura, consebaos Estudos
Culturais.

> Segunda etapa: levantei e selecionei as obrasrgtant dos aspectos
significativos da Historia e Cultura Indigena, paemalisar e
compreender o processo de formacédo das identidddss povos
indigenas, especificamente, a do povo Puyanawaer@di, entrevistei,
documentei e analisei a constituicdo da identidddgnawa como fator
de sobrevivéncia da cultura indigena, por meio alata de materiais,
livros usados nas salas de aula e outros artefptesfazem parte do
cotidiano daquele povo. Nesta etapa, entrevis@osoos professores
indigenas e nao indigenas, que totalizavam, segdados levantados
em 2007, época da elaboracdo do projeto e confenviado ao comité
de ética, 25 pessoas; liderancas comunitariasendgyque se fizessem
necessarias para a coleta de dados, em torno gdesgd0as; e 10% dos
alunos que frequentavam a escola, em torno deudosl

> Terceira etapa: objetivei contribuir para a divgia da identidade
cultural por meio do registro escrito da histori@ae memoria oral do

povo Puyanawa.

Na primeira etapa da investigacdo, desenvolvida Sees Trés e Quatro,
abordo as questdes relativas aos documentos sfigis@ regem a Educacdo Escolar
Indigena como o RCNEI e a LDB. Amplio a discussdors a tematica indigena por
meio da Constituicdo Federal de 1988, na Declaragioe os Direitos dos Povos
Indigenas de 2007, com materiais oriundos da pesdpilbliografica, obtidos por meio

de teses, dissertacdes e obras que, em determmiagges, ndo se restringem a area



42

da educacéo, com énfase para a Antropologia quenéas explicacdes pertinentes ao
objeto da pesquisa.

Na segunda etapa, a pesquisa enfatizou a histaeidos sujeitos pesquisados.
Apoés a imersdo na comunidade por um tempo maismyabo, tive a oportunidade de
ouvir os professores da Escola Estaduabdy Rabul Puyanawa, num total de dezoito
pessoas, 100% da populacdo alvo. Além dos professaentrevistei e colhi
depoimentos da equipe gestora, composta por cessops, correspondendo a 100% do
total. Em relac&o aos alunos, ouvi entre trés &rg@dunos por turma, totalizando vinte
e nove entrevistas que pude aproveitar, ja quéduossdas séries da Educacao Infantil
e dos primeiros anos do Ensino Fundamental pouctrilcoiram para as informacdes
que eu procurava, descartando essas entrevidagando 97% do percentual previsto
inicialmente e 12, 2% do total de alunos matricosada escola.

Além da populacéo da escola, entrevistei e colpotieentos de nove liderancas
ou pessoas mais antigas da comunidade como Luiaidafn memorium,86 anos);
Railda Cordeiro de Lima (Professora aposentadaar®®); Mario Cordeiro de Lima
(Cacique Emérito da Comunidade, 67 anos); Joeleffarde Lima (Atual Cacique,
Vereador, Lideranca da Comunidade, 40 anos); M@tamilda Manaita Bastos (
Professora aposentada, 62 anos); Maria de Lourdesa RBatista (Cozinheira,
merendeira, 42 anos); Davi Ferreira de Lima ( SeeeServicos Gerais, 24 anos);
Rossini Negreiro dos Santos ( Servicos GeraisjaYig3 anos); e Maria Hozana
Martins de Lima (Agente de Saude da ComunidaderRuya, 35 anos).

Levantei informag¢des também junto a SEE/CEEI-AGn @ professora Maria
do Socorro de Oliveira, com o professor da CEEI/B{a|cir Rodrigues Ferreira, com
Francisco Nazareno da Silva Santos, conhecido €oehoal, no Posto da FUNASA em
Mancio Lima, com o professor Manoel Estébio Cavadkada Cunha (Professor e
Coordenador do Curso de Formacgdo Docente paraeimag UFAC/CZS). Estava
previsto entrevistar e coletar depoimentos e nasecom vinte liderancas, mas durante
as visita para realizar as entrevista na Comunjdpdecebi que as informacdes se
concentravam nestas pessoas, posto que boa pasteaudaridades também se
encontrava presente na escola e vice-versa, trattuni modo de pensar e agir daquele
lugar.

Afora as entrevistas e depoimentos que realizali&@rentes momentos, tirar do
esquecimento a histéria desta etnia nao foi tasiefiples. Tive que recorrer a diversas

instituicdes para a coleta de materiais e inforread® dentre elas destaco: Cartério de
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Registro Civil de Mancio Lima e de Cruzeiro do Shibliotecas publica municipal e
estadual de Cruzeiro do Sul; Prefeitura Municipal Blancio Lima; Secretaria
Municipal de Educacgéo de Cruzeiro do Sul; CIMI @eizeiro do Sul; FUNAI de
Cruzeiro do Sul; CPI/AC em Rio Branco e junto @ @ICentro de Formacgéo Povos da
Floresta (CFPF); FUNASA de Cruzeiro do Sul (que@momento ndo respondeu aos
meus oficios); FUNASA de Mancio Lima que sempre atendeu com a maior
disponibilidade. Nestes locais, recolhi documentekstérios, copia de livros e atas de
reunides. Verifiquei certiddes de nascimento, eenfiomes, enfim, confrontei as
informacfes que possuia a partir dos depoimentos dmcumentos oficiais, para o
trabalho de campo em nivel regional e local.

Além do trabalho de investigacdo local e regiomal,informacfes histéricas
sobre o Territério Indigena Puyanawa e sobre catorom o povo foram obtidas dos
relatos historicos do Padre Constant Tastevin (192821, 1923, 1925, 1927),
publicadas na Revistha Géographie da Société de Géographie do Journal de la
Société des Américanistef€1924, 1938);dos relatos de Jodo Braulino de Carvalho
(1931), retirados do Boletim do Museu Nacional datrépologia; dos registros na
Revista do Instituto Historico e Geografico Brasie realizados por Castelo Branco
(1930, 1947, 1950, 1954).

No decorrer dessa investigagdo de cunho quabtatitiizo também aspectos
quantitativos quando os mesmos se fizeram necess&sta escolha recaiu, sobretudo,
em virtude de que os fenbmenos sociais, em gerak educativos, em particular,
manifestam caracteristicas distintas dos fendOmemadsrais, como diferencia Pérez
Gobmez (2008, p.8), ao descrever duas dessas ctchs:

1%) O caréter radicalmente inacabado dos mesmas,disnensao
criativa, autoformadora, aberta a mudanca intemation

2% A dimensdo semidtica de tais fenbmenos. A &@elagm parte
indeterminada e, portanto, polissémica entre afsignte observavel
e o significado latente, de todo fenébmeno sociatativo.

As caracteristicas da pesquisa qualitativa deschitor Gémez (2008) vém
reforcar que o fenbmeno que investigo sO6 pode pereadido desta perspectiva. O
autor ainda salienta que a pesquisa qualitativaprdeada por ele investigacao
interpretativa, requer um modelo metodoldgico deestigacdo que atente para as
particularidades dos fendmenos do objeto de estdp:.] a natureza dos problemas

estudados que deve determinar as caracteristisgslauejamentos, processos, técnicas
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e instrumentos metodolégicos utilizados e nio vawsa’ (GOMEZ, 2008, p.8). A
pesquisa qualitativa ou, doravante, investigacderpretativa, refere-se a todo o
conjunto de abordagens de pesquisa de observagémpasiva. Erickson (2008, p.27)

propde esta terminologia por trés razdes:

a) € mais abrangente do que muitos dos outros €pemplo, a

etnografia, ou estudo de caso), b) evita a conotatg definicdo

dessas abordagens, essencialmente ndo-quant{@divatacdo que o
termo em si tem qualitativa ) como algum tipo demificacdo é

muitas vezes usado no trabalho, e c¢) aponta paraspecto

fundamental da semelhanca de familia entre asedifes abordagens:
0 interesse da pesquisa centra-se no sentido hunzaumla social e
sua elucidacao e exposicao pelo pesquisador.

A pesquisa com este tipo de abordagem exige dguiasior capacidade de
julgamento, sensibilidade e competéncia profis$jgpera captar a complexidade e a
polissemia dos fenbmenos educativos, adaptandmseflexibilidade, a mudancas e a
ocorréncia de eventos imprevistos ou anormais.i$¥mr, defendo minha opgcao por
abordagem, visto que os métodos de interpretaghiradbs pela pesquisa de campo
participativa observacional sdo apropriados, quaidwecessario saber mais sobre a
estrutura especifica dos eventos que ocorrem, &8s ido seu carater geral e sua
distribuicdo global, além de poder captar as petsfs de significado de atores
especificos em eventos distintos, como descrewidem (2008).

Imergir na comunidade Puyanawa significou subrr@&ra um processo
continuo de reflexdo, investigacdo e contraste gar@ender os significados latentes de
eventos observaveis, para identificar as caratitarss do contexto fisico, social e
cultural da sala de aula, da escola, da comunidadsssando estabelecer as relacdes
conflitivas, difusas e cambiantes entre o contextms individuos. Os seguintes
apontamentos de Pérez Gémez (2008, p.17) corrobuwasd posicionamento:

De modo similar como se produz a analise de unotegtacionando
as proposigdes isoladas com o texto e seu conguoton o ambiente
ou contexto em que foi produzido, de maneira a d&torcer o
significado das palavras ou frases isoladamentsideradas, assim os
acontecimentos de aprendizagem ou comportamentoendev
relacionar-se com o contexto académico, fisicoieopsocial a que
respondem e onde adquirem sentido.

Para cumprir a funcdo proposta, a investigacdo miogae interpretativo
apropriou-se do estudo de caso, para assim intere acontecimentos dentro daquilo

que Ihe confere significacdo. Para apreender os:arfmya em sua integridade e
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complexidade, adoto o0s seguintes procedimentos dolégicos: observacao
participante, entrevistas, depoimentos orais eitescregistros de diarios de campo,
andlise documental e triangulacdo de dados. Fotdirados procedimentos como a
observacao participante e entrevista; e a anabisendental e a triangulacdo de dados, a
partis dos quais pretendo entrelacar o conceito eopratica vivida e que serao

descritos na sequéncia.

2.1.1 A Observacéo Participante e Entrevista

Na observacao participante, o papel e a identidadeesquisador, bem como os
objetivos do estudo séo revelados ao grupo pestpudasde o inicio, e o0 conteudo das
observacbes levard em consideracdo: a) descricdosuyjeitos; b) reconstrucdo de
didlogos; c) descricdo de locais; d) descricdo entes especiais; e) descricdo das
atividades; f) comportamentos do observador (ApEnt).

Na pesquisa empirica, essa funcéo inicia com oatwmrjinto as liderancas
indigenas, que comecou em 2008 e prosseguiu copreseatacdo do projeto de
pesquisa de doutoramento junto a Comunidade Puyamawdia 21 de julho de 2009.
Neste dia, as liderancas e equipe gestora da EEstdalual Ixbay Rabii Puyanawa,
apos um longo periodo de avaliacdo, convocarararaids para comparecer a escola.
Nesta reunido com a comunidade participante daumesexpliquei, em detalhes, meu
objetivo, metodologia de investigacdo, duracdo dsgpisa, resultados esperados e
quem seria entrevistado/a, bem como o0s materiags sgwiam consultados para o
desenvolvimento da tese. Esse contato foi fundaahepdéra eu poder transitar
livremente pela Comunidade, mesmo possuindo o deestonde aceite desde 6 de
fevereiro de 2008, assinado pelo 1° e 2° Caciquetaediretora da Escola (Anexo I).

Naquela ocasido, expliquei também que estava ligtdo os documentos de
aceite, os quais eles deveriam assinar para ques@uiga fosse validada junto ao
Comité de Etica e Pesquisa com Seres Humanos, igarsidade Estadual de Maringa.
Estes documentos se constituiram de duas formasdagmmento para professores,
liderancas e membros da comunidade maiores detdexms (Apéndice |, modelo 1) e
outro documento que o0s pais/méaes/responsaveis Edo®s/as assinariam para
autorizar a participacdo dos/das filhos/as ou nmenafe dezoito anos a serem
entrevistados, fotografados e observados em diBgemrontextos e momentos
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(Apéndice 2, modelo 2). Tais procedimentos sdossgr®s para salvaguardar tanto o
pesquisador quanto os pesquisados.

Pérez Goémez (2008, p.17) afirma que “[...] a olesg&e em campo parece
imprescindivel para ir além das meras verbalizagdbse 0 pensamento ou a conduta e
detectar o reflexo na pratica das representacObgtisas”. Portanto, é possivel
também, por meio da observacao, registrar acontéetos, redes de conduta, esquemas
de atuacdo comuns e singulares, habituais outosdla sala de aula, da atuacdo dos/as
professores/as e alunos/as, para detectar comonsétai a identidade indigena nas
praticas escolares.

Em determinados momentos, individualmente, e, ermo®uem pequenos
grupos, a entrevista teve como objetivo princigdtar as representacdes e impressoes
subjetivas dos participantes que, uma vez traascribfereceram possibilidades de

triangulacéo com a fundamentacéo tedrica desemaobdvproposito dessa tese:

Os diferentes modos e tipos de entrevista, marsenos estruturados
e elaborados, pretendem indagar as diferentes sepiegdes, no
pensamento e nas atitudes, superando as verbakzag@diatas e
habituais, buscando os pontos criticos, as tedrigdicitas, as
abordagens latentes, 0s processos contraditorsograprias crencas e
esquemas mentais, assim como as relacfes entmesanpento e os
modos de sentir e 0o pensamento e os modos de REREZ
GOMEZ, 2008, p.17-18).

Nesse sentido, a entrevista deve priorizar os nméotes. Na investigacdo, ouvi
0S principais atores da comunidade Puyanawa, celttras esforcos, especialmente,
nos/as professores/as, na equipe gestora da Hsstadual Ixbdy Rabu Puyanawa,
nos/as alunos/as das ultimas séries do Ensino merdal e do Ensino Médio e nos
critérios de ancestralidade histérica e culturalettdaa, para cumprir os requisitos de
bom informante propostos por Triviiios (2007, p.)i4d antiguidade na comunidade e
envolvimento desde o comego com o fendbmeno queiseestudar; b) conhecimento
amplo e detalhado das circunstancias que tém ddweols foco de analise; c)
disponibilidade adequada de tempo para particimardesenrolar das entrevistas e
encontros; e d) capacidade para expressar espenialra essencial do fendbmeno e o
detalhe vital que enriquece a compreensao do mesmo.

Priorizou-se, nas entrevistas, 0 respeito pelaualte pelos valores dos

entrevistados, construindo as questdes do instrntkmante o processo de coleta de
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dados e alternando os questionamentos de acord@ cwoessidade da investigagcao e

descri¢des de falas no decorrer da prépria tese.

2.1.2 A Analise Documental e a Triangulacdo dos Ded

Para investigar a historicidade do povo Puyanawanaise documental e os
materiais escritos utilizados como fonte de infagdtasobre os mesmo constituiram
técnica valiosa para complementar as informac6adasbpor meio dos depoimentos e
das entrevistas. Ludke e André (1986, p. 38) afinntpie, nos materiais chamados
documentos, inserem-se: “[...] desde leis e regeitos, normas, pareceres, cartas,
memorandos, diarios pessoais, autobiografias, igrmavistas, discursos, roteiros de

programas de radio e televiséo até livros, estatfse arquivos escolares”.
As vantagens da utilizacdo da andlise documentidmaer assim resumidas:

1. Esclarece, ratifica e valida informacbes obtidag pweio de entrevista,
observacdo, questionario ou depoimento, que no pasticular dessa tese
recaem sobre a histéria do povo Puyanawa. Taisegimoentos € uma
necessidade, ja que os ancestrais da comunidadeaidwivem e 0s que ainda
sabem a historia aos poucos esquecem detalhestamigs Desta forma, os
relatorios de viagens, boletins da época, trabadipossentados em eventos que
denotem a existéncia deste povo sdo indispensapssquisa.

2. Constitue uma fonte estavel e rica de evidéncias ppdem ser consultadas
varias vezes e servir de base para outras pesguéesisdos.

3. Como técnica exploratoria, indica problemas e chosmue devem ser melhor
explorados por outros métodos.

4. Possue custo relativamente baixo, visto que seuawger disponibilidade de
tempo e atencdo por parte do investigador, querdeetecionar e analisar o que
€ mais relevante para sua pesquisa.

5. E fonte priméaria de informac&o, pois surge numrdsteado contexto e fornece
informagdes sobre esse mesmo contexto.

Justifico, assim, mais uma vez, o ato de apoiammeanalise documental ao

estudar diversos documentos que mostram os prisnepotatos do povo Puyanawa
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com a sociedade envolvente e descrevem situac@ielayina Escola Puyanawa e na
comunidade. Além deles, os relatérios obtidos juntoPI/AC, das viagens realizadas,
cursos ministrados, levantamentos efetuados porquseslores no periodo

compreendido entre 1980 a 1992 subsidiaram o imicgtrabalhos de (re)vitalizagéo

da lingua puyanawa.

O cruzamento de todas as informacgdes obtidas par dos diferentes recursos
ora citados permite realizar a triangulagéo. Seguarmento (2003, p. 156-157), este
ato metodolégico “[...] visa esclarecer um deteadm facto, acontecimento ou
interpretacdo, a partir de trés (ou mais) fontes tipos de dados ou trés métodos
diferentes”. A triangulacdo é um dos meios de zegho da confirmacdo da
informacé&o, impedindo a unilateralidade de uma mfgéo, ou de um depoimento ou
ainda de um documento. Ela permite o cruzamentonf@snacdes, explicando o que

eventualmente ndo converge, por meio de outrasgant angulos de viséo:

A triangulacdo da informagédo permite detectar, sengue ocorre
divergéncia entre os dados, um ponto de tensamnaadicdo, a
expressao de um modo singular de ser, ou de pensair [...]
obedece ao duplo requisito da abrangédos processos de pesquisa
e da_confirmacade informacédo (SARMENETO, 2003, P. 157).

Ainda na perspectiva do autor em questdao ainda, a ti@ac@m com a
reflexividade metodoldgica, é o procedimento apeajar para se “[...] abdicar do efeito

de totalizacdo distorcora que os monopodlios geralmente impelem, tendo der fa

prova, pelo cruzamento triangulado das fontesstgedados e métodos, de que as suas
interpretac6es tém uma base empirica de sustehté@ARMENTO, 2003, p. 158,
grifos do autor).

Pérez Gomez (2008) afirma que a triangulacdo épronedimento essencial
para provocar o intercambio de pontos de vista,pemando as diferentes perspectivas
dos diversos agentes que interpretam eventos oebds a sala de aula. E um
procedimento indispensavel para avaliar as distésrgdas tendéncias subjetivas que se
produzem na representacdo individual ou grupal ida gotidiana em sala de aula,
compreendendo a origem e o processo de formac@amsiespresentacdes subjetivas.
Isso possibilita aos alunos, professores e invabiges, relativizar suas préprias
concepcgdes, admitindo interpretacdes diferentéé mmasmo estranhas, para enriquecer

e alargar o ambito da representacéo subjetiva grcamcriticamente seu pensamento e



49

sua acdo. Para realizar tal procedimento, o pestpigitiliza instrumentos de registro e

relatorios de dados, reflexdes, impressdes e agordrtos como o diario de campo.
O diério de campo permite registrar, sem excegsiacupagcdo com a estrutu

ra,

ordem ou esquematizacdo sistematica, 0s eventosridoso e impressées do

pesquisador. Nesta etapa da tese, usei tanto streegiscrito em caderno (diario de

campo), como gravacoes, filmagens em audio e \dds@ulas e das entrevistas. Foram

usadas fitas K7 e gravador no primeiro momentoredsltados foram transcritos, de

forma corrente, pelo nome do entrevistado e pedoddi entrevista, conforme modelo

abaixo:

Transcri¢des das gravacdes efetuadas em julho de0O®) junto & Aldeia Puyanawa, na
comunidade Bardo do Rio Branco, na cidade de Mancidima, Estado do Acre, e na
Escola Estadual hiibdy Rabui Puyanawa.

Periodo de imersao na aldeia: 24 de junho a 28 ddlo de 2009

Fital:

Data: 17/07/2009 (durante o intervalo de almogo, nescola)

42 Transcricdo: Naiara ( 42 série- 5° Ano do EF)

(Maristela) - Qual é seu nome?

(Naiara) — Naiara.

(Maristela) — Quantos anos vocé tem, Naiara?

(Naiara) — Quatorze.

(Maristela) — Quatorze anos. Naiara, a escola éiitapte pra vocé?

(Naiara) —E.

(Maristela) — Pra que ela serve?

(Naiara) — Ela serve para que as criancas indigedatescentes, ou seja, todos que estu
precisam da aprendizagem e que cada uma que a6 m@hor no ensino, porque todos r:
precisamos.
(Maristela) — E onde vocé acha que vocé vai useoiaas que vocé aprende aqui na escola’
(Naiara) - Eu acho que isso vai servi para 0 ndstgo, porque todos ndés precisamos
ensino e principalmente do estudo porque nés négacfamos a nenhum lugar sem estudo.
(Maristela) — E vocés aprendem o Puyanawa aquiajerd?

(Naiara) — Arram!

(Maristela) — Por que vocé acha que € importaritelas Puyanawa?

(Naiara) — Porque é sempre bom aprende lingua®niés e para nos identificar melhor.
(Maristela) — Identificar? Como assim?

(Naiara) — A nossa cultura, porque somos indiovatdade, as pessoas ai de fora critic

porgue nos somos indios, ai pra isso, n0s precssaprender cada vez mais.
(Maristela) — E vocé, conversa em Puyanawa onde?

(Naiara) - As vezes, n0s conversamos aqui, quadsis@retinem pra estudar a lingua indige
(Maristela) — E em casa?

(Naiara) — Em casa, também.

(Maristela) — Também? Quem mais fala, em casa?

jam,
0s

>
do

am

(Naiara) — Assim, mais as criancas, que elas apremdais aqui.

"0 quadro é pontilhado para diferenciar a natudezimformacéo contida: exemplo de transcricdo de
entrevista.
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(Maristela) — E em casa, quem fala mais? Vocépaeou tua mae?
(Naiara) — Eu.

(Maristela) — Vocé? Vocé que ensina eles ou elessqginam vocé?
(Naiara) —E porque eles ndo chegaram a estudar, né?
(Maristela) — Ah, entdo, vocé ensina mais eles?

(Naiara) — E.

(Maristela) — T4 bom, Obrigada.

Num segundo momento, utilizo gravador digital, céane MP3, os quais me
permitiram maior mobilidade e capacidade de aragnergo em relacdo ao tempo e ao
espaco para consulta posterior. Com essas gravaftdesuvindo e inserindo as
entrevistas e depoimentos de acordo com a necdssitta pesquisa. Esta forma de
armazenamento das informacdes facilita, pois ha&ssilplidade de escutar quantas
vezes for necessario e encontrar com facilidadetral@os arquivos criados, as falas
gue sdo importantes, as imagens que preciso mdstraromputador, criei arquivos de
dados e imagens. As pastas séo divididas por meiaibs, pessoas, dados coletados,
em subpastas, que salvei pen drivesDVD’s, no computador de mesa emaiebook
Na sequéncia, Figura 1, exemplifico como ficam ekp® o0s arquivos da parte

empirica:

== maristela (F:)

Arquive  Editar  Exibir  Favoribos Ferramentas  Ajuda 11"
= e
5 ) i =" i
Q- © 2 P

Endereca == = v| Ir

7 Doutorado 2011 Doutorado 2012 ~

| Tarefas de arquivo e pasta

';3 Criar uma nova pasta =
@ Publicar esta pastanaweh
@ Compartilhar esta pasta

Doutorado 2012 para levar Esposa Jo'se Luis - Lia

Fotos Puyanawas 27.07.09 Livros baixados para tese

Outros locais

t’-J

!,4-/’
¢ Meu computador = | mera marco abrizo11
Meus documentos |

{,—J

J.J-/’

‘.’-J

Puyanawa 20 sem 2011

[ Docurientos compartihados ; g
!-a Meus locsis de rade ==

Puyanawa 14.04.2011 Puyanawa 25.06.09

Detalhes ¥ ==

Puwanawa Dez 2011 Puyanawas

CUO0U0UC

Puyanawas1Se 16,0709 Puyanawas1?7.07.09

Figura 1 - Arquivo F, com pastas da pesquisa junt@os Puyanawa: fotos, gravacgoes,
documentos
Fonte: Microcomputador de WALKER, Maristela R., 201
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Além dos arquivos digitais, fiz anotacbes em caakewue utilizei como diario
de campo e escrevi impressdes pessoais sobre omwme lugar. Nele, estdo as
informagBes que ndo posso perder, perguntas quesgriazer. Anoto o numero de
alunos presentes as aulas, como estava o0 ambmueconteldo o/a professor/a
ministrou naquele dia. Escrevo palavras que desguntio vocabulario local, pois este
fator € muito precioso na escritura da tese. Asamdes escritas tém caréter reflexivo e
sdo analitico-metodoldgicas. Analiticas, no sentidd‘apreender” os temas que estéo
emergindo, associacoes e relacdes entre as pates ideias surgidas. Metodoldgicas,
visto que envolvem a descricdo dos procedimensssestratégias adotadas, as decisdes
sobre o delineamento do estudo, os problemas eadoste a forma de resolvé-los.

Por questdes éticas e também cumprindo as exigédoiaComité de Etica,
passou pela aprovacéo do conselho da comunidane, @andicdo exposta pela propria
lideranca indigena a publicacdo de informac¢desesolr mesmos, o documento de
aceite a pesquisa. Além disso, entreguei copiadi@stos arquivos produzidos durante
a pesquisa a diretora da escola, em cada etapaesstive na Comunidade.

Optar por um caminho metodolégico requer fundang@iotgedrica acurada e
disponibilidade de se despojar de paradigmas psteaxes na trajetéria pessoal do
pesquisador, para abrir espago a novas concepgdess modos de ver o mundo e as
pessoas. Ao escolher como objeto de estudo umdggdpuindigena, os desafios foram
imensos, ja que a minha marca de pesquisadorafespooa, ao longo de mais de 30
anos dedicados a educacao, sempre se situou itias@nte no paradigma materialista
histérico-dialético.

As mudangas sociais em curso, derivadas das tramesfées tecnoldgicas,
econdmicas, culturais, decorrentes do modo de pémduapitalista, impulsionam para
um mundo em que a informatica e a robdtica dominandiferentes esferas de nossa
sociedade. Isso requer dos educadores uma nova figridar com o conhecimento e
com a formacéo das geragOes futuras que ndo perohiiear uma venda sobre os olhos
e continuar agindo como nas décadas passadas. Baeesoma das coisas mais
perigosas que pode nos acontecer € perder a cagaald renovar o proprio olhar e ndo
perceber que esse modo de producéo capitalistsarage sua “juventude”, produz cada

vez mais um contingente de pessoas e grupos easlaitharginalizados.



52

Nesse sentido, os autores que desenvolvem a akondagm questao
possibilitam compreender e responder as seguinEstd@ps que norteiam essa pesquisa
as quais permeiam as sec¢0es que a compdem:

1. Como a identidade do povo Puyanawa € produzida?

2. E possivel recuperar a cultura Puyanawa por meiaegdalizacdo da

lingua?

3. Quais sdo os mecanismos que a Escoldayx Rabii Puyanawa aplica

ativamente ou ndo na constituicdo e na fixacadelatidade de seu povo?

Foram seis anos de convivéncia com eles (quatmanthia pesquisa; e mais
dois anos anteriores a ela, nos projetos com a Ypaéx conquistar a confianga dos
Puyanawa, para ter acesso ao caderno de plano ldedauProfessor de Lingua
Puyanawa, Samuel Rondon Iraqui; aos rascunhosstiaribi do surgimento do povo
Puyanawa, do Cacique honorario Mario Cordeiro aedl.ida criagcdo da escola, ao seu
mito de criacdo, aos valores que perpetuam, e@fitnjtura que os identifica.

A convivéncia gerou cumplicidade com os sujeitopesquisa: desde o saborear
de um jacaré, em um almoco especial, que me dadicpara a imersao na aldeia, em
2009 (vide Foto — 1), como a degustacéo de peixesldeirados ou assados e também
me alimentar junto com eles, nos momentos da maresdolar. Assim, eles foram
permitindo-me a aproximacao e, por conseguint@raicéncia nos respectivos lares,
na escola, nas festas, nas reunides, nas salasajena intuito de observa-los. Sou
muito grata por me permitirem conhecé-los, pesgos&, quica, contribuir de alguma
forma para torna-los mais respeitados e visiveism@io académico e social. Defendo a

necessidade de se descortinar sua historia pdu&lios no nosso universo ocidental:
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e e BVE, e I, E.ly_-:’-‘
Foto 1 - Almogo na arena a base de jacaré
Fonte: WALKER, M.R. Comunidade Ipiranga, Mancio lapAC. 25. jun.2009. Cor, digital

L

Momentos inesqueciveis de almogo na casa do psglloz Martins de Lima
(Li6), quando ele queria, a todo custo, que eugsse o rapé (Foto 3), a caicuma, mas
contentei-me com o inhame preparado por ele, nmeiterda sua casa. Provei as
caldeiradas de porco do mato, na casa dos pardetes Railda Manaita, regadas a
muita farinha de mandioca. Outros tantos momentoguee fui ao lgarapé, em busca de
Delsuite, Francisca Delsuite A. Souza, porque stava de férias da escola, a fim de
gravar seu depoimento e de Samuel, Samuel Rondaqui,ique criatura maravilhosa!
Que dizer desse menino-grande-homem!, que me disjimwru seu caderno sagrado,
com anotac¢fes do dia a dia, onde registra a suadrnsmaquilo que considera de mais

sagrado para seu povo: a lingua (Foto 2):
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Foto 2 - Samuel Rondon Iraqui: Professor da Lingu&uyanawa
Fonte: WALKER, M.R. Comunidade Ipiranga, Mancio lapAC. 23. jul.2009. Cor, digital
| 7 ' ; .-; b isg i

Foto 3 - Ritual do rapé: Rosileide Ferreira de Lina e José Luiz Martins de Lima
Fonte: WALKER, M.R. Comunidade Ipiranga, Mancio lapAC. 23. jul. 2009. Cor, digital



55

O periodo de seis anos de convivéncia com aquele poe possibilita a
descrever os dados coletados que incluem transsrigé entrevistas e depoimentos, o
uso de fotografias, de desenhos e mapas, documeadosituacoes cotidianas que
mostram a presenca da identidade e da cultura Bwgarmodos os dados advindos da
realidade do povo séo relevantes para a analisexpenho nos capitulos seguintes,
visto que a descricdo minuciosa dos dados obtidmstré caracteristica relevante dos
estudos etnogréficos.

Outra particularidade da pesquisa etnografica, enfocmidade com Lidke e
André (1986, p. 12), relaciona-se a “preocupacdon o@rocesso”, porque ela deve ser
“muito maior do que com o produto”. Portanto, gsésquisa ndo comportaria outra
forma de abordagem. Mattos (2001, p. 1) delinermaique a etnografia analisa,
principalmente,

[...] os padrdes mais previsiveis do pensament@mportamento
humanos manifestos em sua rotina diaria; estudinais fatos e/ou
eventos menos previsiveis ou manifestados parntioelste em
determinado contexto interativo entre as pessoasupos.

.Ludke e André (1986, p. 12) consideram que o f@ado que as pessoas dao
as coisas e a sua vida sédo focos de atencdo égpeoigpesquisador”. De acordo com
as autoras, ha uma tentativa de capturar a “pdigpeos participantes” para conhecer
a maneira como 0s pesquisados encaram as quegtiiesna destaque. Considerar o
ponto de vista deles permite enxergar o dinamigmerno das situacdes, geralmente
inacessiveis ao mero observador externo, contdoyirassim, para a observacdo
acurada dos fatos e situacdes que emergem daadalitbservada.

Lidke e André (1986, p. 13), por sua vez, alertarap cuidado do uso da
expressao, tendo em vista que nem sempre a Uliizag observagado participante faz
parte da etnografia. Ao afirmar que “a etnogradim tum sentido proprio”, apontam
para o sentido de que ela corresponde “a descdedam sistema de significados
culturais de um determinado grup®&ara que iSSoO ocorra, € necessario sentir-se parte
do grupo pesquisado. A etnografia em educacédo emalpreocupacdo em pensar o
ensino e a aprendizagem dentro de um contextorautais amplo. Neste sentido, a
escola ndo pode ser pesquisada no ambito do qu&ssa nela, mas, sim, relacionar o
que € aprendido dentro e fora dela.

Parto do pressuposto expresso por Geertz (198%)pguando o autor afirma

que “[...] praticar etnografia é estabelecer redg¢cGelecionar informantes, transcrever
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textos, levantar genealogias, mapear campos, mantediario, e assim por diante”,
mas ndo € somente isso, N4o S0 apenas 0s prootmineécnicas que definem essa
acdo. O que demarca essa forma de pesquisar pd‘aldi esforco intelectual que ele
apresenta: um risco elaborado para udesc¢ricdo densd...]” (GEERTZ, 1989, p. 15).

A partir desta contextualizacdo, destaca-se a sigegle do procedimento para
descrever 0 meu objeto de pesquisa, posto quedel& mma ciéncia experimental em
busca de leis, mas, sim, uma ciéncia interpretativgorocura do significado de
identidade na escola indigena.

Se a maior “[...] preocupacao da etnografia é olnten descricdo densa, a mais
completa possivel, sobre 0 que um grupo partialdapessoas faz e o significado das
perspectivas imediatas que eles tém do que elemsmfazMattos, 2001, p.3), é
justamente a referida metodologia que me apontanbas para responder as questdes
que venho propondo no decorrer deste trabalho.eNesnhtido, a investigacao
qualitativa, proposta por Bogdan e Biklen (19991¢), € a que mais se aproxima do
meu objeto de investigacdo: “[...] utilizamos areg3ao investigacao qualitativa como
um termo genérico que agrupa diversas estratégagstigacdo que partilham
determinadas caracteristicas [...]", dentre eladprema como as informacbes sao
tratadas, ricas em detalhes descritivos relatiggsedsoas, aos locais e conversas, mas,
ao mesmo tempo, de complexo tratamento estatigiemdo necessario.

Bogdan e Biklen (1999) nomeiam as investigacdespdoqualitativas com trés
expressodes diferentes, a saber: investigacdo dpogamturalista e etnografica. Para
fins deste estudo, adotarei a nomenclatura nagtaalima vez que:

Em educacdo, a investigacdo qualitativa é frequeaniee designada
por naturalistg porque o investigador freqienta os locais em que
naturalmente se verificam os fenbmenos nos quastaeinteressado,
incidindo os dados recolhidos nos comportamentdsiraia das
pessoas: conversar, Vvisitar, observar, comer, E@BOGDAN,;
BIKLEN, 1999, p. 17).

Nesse sentido, a microanalise etnografica, instnioneda etnografia, foi
utilizado para analisar o0 meu objeto de pesquisacomunidade Puyanawa:
“Considerada como micro porque se estuda partitgiate um evento ou parte dele, ao
mesmo tempo em que se deu énfase ao estudo dgesetociais, em grupo, como um
todo, holisticamente [...]” (MATTOS, 2001, p.4). ©ferido instrumento permite-me
dar énfase ao significado das formas de envolvilngas pessoas como atores por meio
de um detalhamento criterioso na descricdo do cdaarpento dos envolvidos (por



57

meio da descricdo/transcricdo linguistica verbalde verbal de comportamentos —
olhares, pausas, tons de voz, detalhes da intgraddattos (2001, p. 4) afirma que a
“[...] microandlise etnografica leva em considetag@o somente a comunicagdo ou
interacdo imediata da cena, como também a relagifie esta interacdo e o contexto
social maior, a sociedade onde este contexto sFeihsPor isso, tal processo me
permite buscar, no contexto histérico da regidozémiaa, na histéria do Estado do
Acre e nos fatos que marcaram a emancipacdo docipienide Mancio Lima, um
pouco da historicidade da comunidade Puyanawa.

Tenho ciéncia de que a pesquisa qualitativa eegmacial a etnografia, recebe
criticas, porque “[...] revela uma longa, notavelper vezes, atribulada historia nas
disciplinas humanas” (DENZIN; LINCOLN, 2006, p.15).

O desafio aqui proposto, apos o trabalho de wvhséo realizada na
comunidade, foi tentar organizar os dados obtidosnmeio da triangulacédo. Partiu-se
do contexto maior, olhando a comunidade como ura {adaldeia integrando a regido
amazonica, inserida no estado do Acre, habitandwupicipio de Mancio Lima) até
destacar a comunidade Bardo e, particularmentescalae indigena (para torna-la
generalizavel neste contexto), a fim de estudaitao@naliticamente.

Denzin e Lincoln (2006) descrevem o pesquisadonocaim bricoleur, “um
individuo que confecciona colchas”, alguém que psmtechamado de “pau-para-toda-
obra”. Acrescentam ainda que ha muitos tipo$enleurs: interpretativo, narrativo,
tedrico, politico. Assumo, no referido contexto plesquisa, a postura dwicoleur
interpretativo, ou seja, “[...] aquele que produmalbricolage — ou um conjunto de
representacdes que reune pegcas montadas que seaennas especificidades de uma
situacdo complexa” (DENZIN; LINCOLN, 2006, p. 1®ara as questdes que envolvem
0s estudos culturais, segundo estes autotes;@ageencaixa-se como metodologia.

Para aobricoleur interpretativo, a pesquisa é um processo interajive recebe
influéncias da historia de vida pessoal, da biogyraio género, da classe social, da raga,
da etnicidade dele e daquelas pessoas que fazéendoaseu cenario de pesquisa. A
respeito deste aspecto, Denzin e Lincoln (2008Qpafirmam:

O produto do trabalho dbricoleur interpretativo € umadricolage
complexa (que lembra uma colcha), uma colagem ca montagem
reflexiva — um conjunto de imagens e de represéagagnutaveis,
interligadas. Essa estrutura interpretativa € camm colcha, um
texto deperformance uma sequéncia de representacfes que ligam as
partes ao todo.
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Se for desejavel adotar uma perspectiva quaktafue leve em conta os estudos
culturais, os textos estudados ou produzidos agémrrdentro de um momento historico
marcado por um género, uma raca ou uma ideologialakse especifica. Assim,
procuro mesclar também um pouco leoleur politico no meu fazer investigativo,
visto que a ciéncia significa poder, e todas asalegtas da pesquisa tém implicacbes
politicas. Denzin e Lincoln (2006, p. 20) afirmaoed]...] ndo existe nenhuma ciéncia
livre de valores. O que se busca é uma ciéncialscizica baseada em uma politica da
esperanca”.

Preciso destacar, ainda, que este trabalho resestie- muitas facetas, e uma
delas, sendo a principal, ou seja, mostrar o datim da historia dos indigenas, para que
professores e professoras do Brasil, que precisaadeqjuar aos ditames da Lei 11.645,
de 10 de marco de 2008, possam incluir, de algwmaal, a tematica da Historia e
Cultura Indigena nas aulas. Os alunos devem conhedenagem real do indio
brasileiro, de suas lutas, de suas crencas, deuwlusa, para valorizar as discussdes
sobre os problemas indigenas no @mbito de suadatuac

Por outro lado, pretendo partilhar com o meio éoddo e com a sociedade
brasileira um pouco da historia de uma tribo queesoe sofre uma série de atitudes
discriminatorias, que luta para manter sua idedéda que possibilitara aos brasileiros
e brasileiras, quica, rever posi¢des politicasrefiivas instituidas em nosso pais, tantas
vezes criticadas sem conhecimento de causa. Asraslae Freire (1996, p. 16-7)
corroboram meu pensamento de que “[...] a formag&difica, correcdo ética, respeito
aos outros, coeréncia, capacidade de viver e dmagr com o diferente [...]” fazem
parte de obrigacbes que devemos cumprir com huddldanas também com
perseveranca, e Sao causas as quais precisammscce.

Nessa direcdo, na préxima secao, investigo a ki Puyanawa, por meio da
educacao formal praticada na Escola Estadudiaiyx Rabi Puyanawa, utilizando-me

dos procedimentos anteriormente descritos.



3 CULTURA E MEMORIA PUYANAWA

[...] Sem os homens certamente ndo haveria culmes, de
forma semelhante e muito significativamente, sdtaraunao

haveria homens.

(GEERTZ, 1989, p. 61)

A escritura de uma tese assemelha-se a uma viggerperiéncia de ter estado
la € o relato dessa viagem: entre os Puyanawap @adiescrever aqui (no retorno da
viagem), por meio das fotografias, das entrevistas,depoimentos, entre outras coisas,
a cultura e a realidade la observada. Trata-sendeaelato que descreve caminhos
percorridos, dificuldades suplantadas e, aindaynadg incertezas. Sim, incertezas
porque o conhecimento de hoje ndo sera o de am#whdespostas de hoje séo
provisorias e transitorias, porque vivemos num roumdiltifacetado, cujas mudancas
em todas as esferas social, econdmica, culturabasibnal, politica séo relativizadas
pelo tempo e pelo espaco.

Nessa viagem, a tese vai se constituindo. Embremhaoas teias e tessituras de
um assunto que gera polémica: indios. Foi precéspajar-me das certezas que carrego
que, por muito tempo, acreditei serem verdade$azirsas malas e arrumar o0 armario
das convicgdes. As leituras advindas da teoriétgst-cultural abrem espacgo para uma
nova abordagem que responde as inquietacdes destento. Por isso, ha periodos na
vida nos quais é preciso assumir uma posi¢ao m,assmpactuo com Ortiz (2004, p.
119) no sentido de que:

Pessoalmente n&o tenho nenhuma angustia identithdamo em
tempos de globalizagdo, quando muitos estdo asado®ipelo afa
insensato de decifrar o seu “eu” maior. Sinceragmentio que nao
deveriamos ter nenhuma carteira de identidadedielpouco sobre
nossa individualidade, mas uma “carteira de difgash rica,
complexa, indefinida, reveladora da diversidadenalgsos itinerarios
ao longo da vida, fechando-se somente com a no§gdagmorte.

As representagfes sobre o meu trabalho com aitem@tiigena sdo distintas
“fora” e “dentro” do Brasil. E provavel que os luga nos quais elas sejam lapidadas
digam alguma coisa sobre a atividade intelectual dgsenvolvemos e pressupomos

como dadas, objetivamente imutaveis. As respost@s guestionamentos aqui
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levantados séo transitérias, como a propria dindrdec nossa existéncia, visto que o
conhecimento € dindmico, sempre passivel de muslangano as transformacdes na
sociedade no mundo em que vivemos também o saatadviilas questdes abordadas
sao, para mim, relativamente distantes, por natir senpele, nas entranhas, processos
discriminatorios imputados aos indios e a outrasonas. Analiso, portanto, os pontos
gue considero mais relevantes e busco contribuir c@lebate em andamento sobre as
questdes indigenas.

Os indigenas sofreram um longo processo de donapae&iterminio,
discriminacéo e invisibilidade nos cenarios pabtisiceconémicos, sociais, educacionais,
culturais. Optar por uma linha tedrica que levasse consideracdo os diferentes
aspectos que os envolvem foi uma tarefa complexatudo a opgao pelos autores
ligados a teoria que guia minhas consideracfegstglos sobre a cultura doravante
EC, como lente de leitura sobre esta minoria écalles que faco, embora saiba que
estes estejam envoltos por uma aura que gera palmgicebe criticas, por ser um
campo relativamente novo no meio educacional, eigiemtam o rompimento das
barreiras disciplinares. A meu ver, isto €, quebesama das formas de provocar mais
discussbes e gerar novos conhecimentos no meicérmatad Assumo aqui o

posicionamento de Silva (2005, p. 133), que busddistinguir de outras perspectivas:

[..] os Estudos Culturais concentram-se na anadlae cultura,

compreendida, tal como na conceptualizacdo origiealRaymond

Williams, como forma global de vida ou como expecié vivida de

um grupo social. Além disso, a cultura é vista coam campo

relativamente autbnomo da vida social, como um caguye tem uma
dindmica que é, em certa medida, independente tdasoesferas que
poderiam ser consideradas determinantes.

Nelson, Treichler e Grossberg (1995, p. 14 e 28nam que, tanto na tradicéo
britdnica quanto a tradicdo americana, a refeedad se desenvolveu “[...] a partir de
esforgcos para compreender os processos que moldaraociedade e a cultura
modernas do pés-guerra [...]", com todos os desaobntos que vao desde a
industrializacdo, modernizacdo até o desenvolvimewnle novas formas de
imperialismo, a economia global e “[...] tém ceréante, uma longa histéria de
compromisso com populagdes sem poder [...]", clumstlo-se:

[...] num campo interdisciplinar, transdisciplinar algumas vezes
contra-disciplinar que atua na tensdo entre suadéteias para
abranger tanto uma concepc¢do ampla, antropolddgceiitura quanto
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uma concepcdo estritamente humanistica de culttNBELFON;
TREICHLER; GROSSBERG, 1995, p. 13).

Dessa forma, o estudo de uma cultura exige o teansor diferentes visoes e
campos do saber como a antropologia, a linguisicaducacdo e a formacédo de
professores, que me auxiliam na compreensdo do obgio de estudo: a escola
indigena Puyanawa. Um s6 campo do saber ndo é capapreender as diferentes
nuances presentes na constituicdo identitaria dpavwo, as quais contribuem para que
0 povo Puyanawa e especificamente a escola indigerapresente como um todo e
contraste com o0s outros nesta sociedade em qUyey trocas econdmicas e midiaticas
globais, assim como o deslocamento de multiddesxapam zonas do mundo pouco
ou mal preparadas para se encontrarem” (CANCLIBD;72p. 16).

Foucault (2009, p.1) registra que “[...] se o0 fojdiumano é apanhado nas
relacdes de producédo e nas relacdes de sentidd,igelmente apanhado nas relacbes
de poder de uma grande complexidade”. O mesmo agt@scenta, entretanto, que
“[...] exercer o poder ndo significa estar livreledepois o poder opera em varias
direcbes, circula: quem narra também é narrado”JCA) 2007, p. 92). A narrativa
dessa tese, por sua vez, contrasta diversos dis¢cues diferentes lugares, tempos e
contextos. Ainda caminhando nesse raciocinio,H#lb (2005, p. 2) ao argumentar:

Estudos Culturais, onde quer que existam, refletdmase que muda
rapidamente, de pensamento e de conhecimento,gdenanto e de
debate, de uma sociedade e de sua propria cUtunma atividade de
auto-reflexdo intelectual. Opera dentro e fora daademia.
Representa algo, de fato, do enfraquecimento dutet tradicionais
entre as disciplinas e do crescimento de modos esquisa
interdisciplinar que n&o se encaixam facilmentejoe ndo podem ser
contidos dentro dos limites das areas de conhetinestentes.

Para Hall (2005, p. 2), os Estudos Culturais reprsn pontos de distarbio,
lugares de tensdo e mudanca que se fazem necsssaripelo menos, dois sentidos:

Primeiro, os estudos culturais constituem um doggsode tenséo e
mudancga nas fronteiras da vida intelectual e acadérrevando a
novas questdes, novos modelos e novas formas utboeststando as
linhas ténues entre o rigor intelectual e a releiasocial. E algo que,
necessariamente, perturba no ambito da vida acedfngue,

esperamos, vira a produzir, futuramente, muitadsaiee

No segundo ponto de tenséo, o autor chama a atgragaovocacao da vida
intelectual. Destaca a necessidade da reflexdo @ndiise critica por parte dos
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académicos e pesquisadores, para que observermesde discordante e desordenado
e o relacionem a vida pratica, “[...] onde a mudasgcial existe no dia-a-dia da
sociedade” (HALL, 2005, p. 2). Se ha pontos ddidid, lugares de tensdo e mudancas
na esfera educacional, isto é reflexo e resultadsodiedade em que vivemos, uma vez
gue ndo ha como separar a educacéo das demaaseagiercompdem a sociedade.

A sociedade contemporénea € descrita de forma, geseilando entre duas
condi¢gbes: modernidade e poés-modernidade. Conlecearacteristicas destas duas
condicBes € uma necessidade para situar o corgaxigue se realiza essa tese. Costa
(2006, p.118) referencia que “[...] de forma geealeita-se falar dpos-modernidade
como condicao, isto é, como categoria empirica dgsereve o descentramento das
narrativas e dos sujeitos contemporaheos

Assim sendo, ha momentos em que as referénciasnal@dpdos-modernidade
como um periodo posterior a modernidade. Ha outrasientos em que autores como
Lyotard consideram o pés-modernismo ndo como odanmodernismo, mas, sim,
como sua continuidade, em estado nascente e retorréaz-se necessario registrar
qgue ndo ha um consenso entre os diferentes autsts gque dependendo do lugar de
onde se fala, ora se situa na modernidade, orasrenpdernidade.

Nesse sentido, conhecer o emaranhado de relagtes;0es e desafios que
vivemos atualmente e do qual ndo had como escapeaichez na leitura deste universo
circundante para quem quer educar, trabalhar ee@@br nos tempos atuais. Diante

dessa constatacao, € preciso situar o contextribstlo periodo que nos cerca.

3.1 BREVES CONSIDERACOES SOBRE O CONTEXTO POS-MODER

Passo a descrever o cenario denominado pés-moaegual Canclini (2007, p.
27) descreve como “exaltacdo indiscriminada daniexgacdo e do nomadismo”;
configurando-se como um periodo marcado pelas adigies do capitalismo
transnacional que se concentra cada vez mais, sipjdando ou afastando
perspectivas macrossociais necessarias para comdpreetal periodo da
contemporaneidade, que prima pela divisdo e fragmaao de todas as formas de
pensamento e acdo. Trata-se de um periodo em gomadismo € a forma de vida de

grande parte da sociedade, o qual define o egiitoral e a forma de consumo do
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Terceiro Milénio. A forma superior dessa ordem raptit chamada capitalismo € o
nomadismo, que submete o individuo a se alimentavimentando-se o tempo todo,
seja no avido, no trem, no navio ou até mesmo enresidéncia, ele ndo consegue
parar, a fim de ndo perder tempo.

Esse periodo que, para alguns é chamado de contamepo modernidade
tardia, capitalismo tardio, acumulacéo flexivelaggpoutros de pdés-modernidade como
Harvey (2000); Canclini (2007); Lyotard (1988); aderson (1999), e que é marcado
pelo livre comércio, pela abertura de fronteirag cdstas a competicdo econdmica,
também corresponde a desregulamentacédo que aaesataparo trabalhista, descuido
da saude e do meio ambiente e migragdes em massa.

Lyotard (1988, p. vii) concebe a pds-modernidaden@ uma etapa da
modernidade e conceitua-a da seguinte forma:

O cenario po6s-moderno é essencialmente cibern#étfoomatico e
informacional. Nele, expandem-se cada vez mais stisdes e as
pesquisas sobre a linguagem com o objetivo de centeemecéanica
da sua producédo e de estabelecer compatibilidades lsaguagem e
maquina informatica. Incrementam-se também os estwbbre a
“inteligéncia artificial” e o esforgo sistematico sentido de conhecer
a estrutura e o funcionamento do cérebro bem comeaanismo da
vida. Neste cenario, predominam os esforcos (fierd{ tecnoldgicos
e politicos) no sentido de informatizar a socied&#e por um lado, o
avanco e a cotidianizacdo da tecnologia informgtcaos impdem
sérias reflexdes, por outro lado, seu impacto sabcéncia vem se
revelando consideravel.

Este cenario tecnologizante invade todas as edflieragda dos seres humanos:
pessoal, social, financeira, cultural, afetiva, caional e religiosa. No campo pessoal,
exemplifico com a exibicdo das pessoas em progrésagsivos como @ig Brother
(Rede Globo, com 11 edigbes); a Fazenda (Rede ®e@programas de auditério
como Ratinho, Casos de Familia (Rede Band) queramostxames de DNA, conflitos
familiares, expondo o individuo ao ridiculo, ao megempo em que imputam modelos
de vida, beleza, consumo, valores e padrdes esté&tic@ticos a quem os acompanha
pela via televisiva. Abre-se a vida pessoal emgeaeiais, com fotografia, imagens,
relatos, depoimentos; as paginas pessoais falasideatada pessoa do que ela mesma
seria capaz de dizer sobre si mesma. Neste seatadmerto da obra de Canclini (2007)

vem completar as ideias ora expostas:

Em vez de conhecer os amigos e o0s casais no tealmlhna
universidade, encontramo-los na rede. Conecto-me alguém que,
do outro lado dehat,diz ser mulher e digo-lhe que sou veterinario ou
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fotégrafo, tenho 40 anos e acabo de chegar da dlastiEla diz
chamar-se Ofélia, e assim vamos compartilhandondases, que é o
gue mais nos aproxima aos que somos timidos. ‘Siot® tao
proxima’ — digo-lhe com entonacdo de quem faz carhjgaao outro.
Estes jogos com personalidades inventadas podeimo$ensivos até
alguém dizer que gostaria de um encontro (CANCLEOD7, p. 185).

As emocdes, os conflitos, as divergéncias de opsnifeéixam de ser trabalhadas,
resolvidas e tornam-se impessoais. Transfere-se gampos imaginarios como o
cinema, as telenovelas, as biografias de idologspaitistas a possibilidade de ser
sujeito, visto que os dramas, as viagens fantastms feitos heroicos, as expressdes
bonitas, os acontecimentos politicos vividos ppErsonagens e noticiados nas redes de
comunicacao parecem ter correlacdo direta com esssiddlades dos consumidores,
aquela “[...] de encontrar algum lugar em que Bajaitos que se importam, sofrem e
agem” (CANCLINI, 2007, p.184).

Na esfera social, as redes sociais invadem a juiade das pessoas, permitindo
conexdes em todo o planeta. Ndo ha como negafidadé desta ferramenta para a
pesquisa, a informacdo, o encurtamento de dis&nemretanto ha o imenso risco de
permitir que desconhecidos tracem o perfil, o mdpavida familiar, parentesco,
viagens, posses, amigos de determinadas pessoaando vulneravel a vida das
mesmas. Comportamentos tipicos dos jovens comogwemirachas” com carros, uso
de piercing tatuagens, fisiculturismo, cirurgias plasticaanerexia decorrem da era da
globalizag&o cujos estudos sédo desenvolvidos mruadores como Martin-Barbero,
Canclini, Setton, dentre outros.

Na esfera financeira, grande parte dos servicosa@s, transacdes comerciais,
recebimento de salério, investimentos sao operaliiagos por meio eletrénico. O
dinheiro papel-moeda converte-se em cartdo detorédé possivel comprar e pagar
guase tudo com ele; da mesma forma que permitenginiégamento cada vez maior
para os individuos que ndo conseguem fazer umedaititica do seu poder de compra
e venda. Leildes e bolsa de valores operam indeitig por redes cada vez mais
potentes e velozes de transmisséo de dados e imagen

Quando os servicos que procuro sdo remetidos asvagavadas ou
autoatendentes de 0800, que me respondem “um moment favor, logo iremos
atendé-la” e aguardo, inumeras vezes, por mamnte minutos numa linha telefénica
a espera de uma resposta, é possivel percebed@wezes anénimas que, dificiimente,

entenderdo a extensdo da sua necessidade ou ddéixana cadeia de lojas, sistemas



65

bancarios, servidores de Internet que se alternam t@wnos de trabalho, que
desresponsabilizam os sujeitos individuais ou s@stpor meio de respostas como “o
sistema esta fora de ar”, “o servidor ndo respgnte’internet ndo esta operando” e
assim por diante.

Na esfera cultural, a midialita regras: oferece todas as formas possiveis de
lazer, substituindo os espetaculos de musica, ateotea ida aos museus. Ao simples
toque do controle remoto, 0 acesso a mais de Stlscpermite a aquisicdo de filmes,
de jogos, de lutas, entre outros. As pinturas,uzglips de grandes artistas de outrora
estdo disponiveis para visualizacdo. A camera alligiubstitui obras de arte,
conseguindo retratar, captar em alta resolucaatdtjigiD, 3D, estéreo) sons e imagens
gue outrora eram conhecidos pelas méaos dos artigiak ouvido apurado do contato
com a natureza circundante.

A cultura mescla-se a identidade das pessoasdizinse cada vez mais: “Nao
se impde, como ha anos se temia, uma Unica cuituredgénea. Os nOVOS riscos sao a
abundancia dispersa e a concentracdo asfixiant&NCLINI, 2007, p. 27). Ha,
realmente, grande abundancia de produtos cultunais,concentrada nas maos de quem
pode adquiri-los. Parcela da populacdo mundialaainde em periodos que podemos
denominar medieval, sem acesso a qualquer prodiitoral, de saude ou de higiene. O
carater simbdlico dos fenbmenos culturais, que laavevalores comportamentais e
morais, estabelece relacées com contextos e poschsgorico-sociais do quais fazem
parte 0os grupos envolvidos.

Na esfera afetiva, as distancias sdo ampliadasitnde de que simples gestos
como olhos nos olho® dizer que_sentimos saudadgie amamos alguérsao

substituidos pelo teclado das maquinas. E comummnéiac-se um amigo na rua e nem
sequer cumprimenta-lo pela falta de habito, deatortumano, substituido pelas telas
dos computadores. Travam-se batalhas entre griy@s, marcadas nas redes sociais.
No artigo O superego Pdés-ModernZizek (1999) descreve essa caracteristica da

sociedade pos-moderna na esfera afetiva:

8 O conceito de midia aqui expresso é proposto ptipis (2011, p. 14) e “[...] se refere aos meios de
comunicacdo massivos dedicados, em geral, ao emireinto, lazer e informacédo — radio, televiséo,

jornal, revista, livro, fotografia e cinema. Alénssb, engloba as mercadorias culturais com a cigalg

de produtos e imagens e os meios eletrbnicos deirdioatdo, ou seja, jogos eletrdnicos, celulares,
DVDS, CDS, TV a cabo ou via satélite e, por ultime,sistemas que agrupam a informatica, a TV e as
telecomunicac8es — computadores e redes de coménica
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Nossa sociedade reflexiva, pds-modernista, queeafzaser hedonista
e permissiva, na realidade é saturada de normagutamentos que
visam a promover nosso bem-estar (restricdes @oroi@ ao comer,
regras contra o assédio sexual). Longe de nosngistainda mais,
uma identificacdo étnica forte constitui um chamditbertador de
"vocé pode": vocé pode violar - ndo o Decélogcs amregras rigidas
da coexisténcia pacifica numa sociedade liberaftdate; pode comer
e beber o que quiser, pode dizer coisas que acéorpplitica proibe,
pode até odiar, lutar, matar e violentar. E aoeafer esse tipo de
pseudolibertacdo que o superego suplementa adextpticita da lei
simbdlica social. A oposicdo superficial entre praz dever é
superada de duas maneiras diferentes. O poddtétehvanca ainda
mais longe do que o poder autoritario tradiciog®ZEK, 1999, p. 7).

Essa afirmacdo do autor remete a duas outras €sfewaiais da existéncia
humana em sociedade, afetada pelo cenario pos-nwdereducacional e a religiosa.
Os tentaculos dessa era tecnologizante adentranmstagicoes escolares e afetam as
relagbes de saber: o que € conhecimento, as mard@rdransmitir esse saber e a
incapacidade das organizagbes escolares de acoanpaimudancas bruscas que se
sucedem cotidianamente na producdo e distribuigg@athhecimento cientifico em
relacdo ao mundo do trabalho. Lyotard (1998, p.¢¢fp do autor) afirma que a
hegemonia da informética impde certa l6gica e umjurio de prescricdes que
examinam os enunciados aceitos como de saber:

Pode-se entdo esperar uma explosiva exteriorizdgdsaber em
relacdo ao sujeito que safachant),em qualquer ponto que este se
encontre no processo de conhecimento. O antigaiprinsegundo o
gual a aquisicdo do saber é indissociavel da famégildung) do
espirito, e mesmo da pessoa, cai e caira cadaaiezem desuso. Esta
relacdo entre fornecedores e usudrios do conheingem proprio
conhecimento tende e tendera a assumir a formagpeodutores e
0s consumidores de mercadorias tém com estas sjtimaseja, a
forma valor. O saber é e sera produzido para sefide, e ele é e serd
consumido para ser valorizado numa nova produg@®:dois casos,
para ser trocado. Ele deixa de ser para si mesm@meprio fim;
perde o seu "valor de uso" (LYOTARD, 1998, p. 4#%fo do autor).

Da mesma forma que outrora o poder se concentas/anaos de quem detinha
0S meios de producdo, ou as imensas extensdewortaisi conquistadas, ou pelo
grandioso numero de escravos que possuia, a cagaa em busca de poderio ocorre
no campo do saber. Lyotard (1998, p.5) afirma dug Sob a forma de mercadoria
informacional indispensavel ao poderio produtiveaber ja é e sera um desafio maior,
talvez 0 mais importante, na competicdo mundiab geder”’. Sera no escopo do

dominio informacional, este novo campo da socieqademoderna, que os Estados-
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nacdes buscardo dominio para novas estratégiastiiaik; comerciais, militares e
politicas.

Na esfera religiosa, o poder de seducdo da midiguista cada vez mais
adeptos por meio dos programas veiculados nas geha e assistidos por pessoas

que se encontram no fundo do poddividuos sem expectativas, sem rumo, sem

passado, presente ou futuro, que se apegam a décpatinuar existindo. No caso
brasileiro, redes de TV sao propriedades de Igrejge “Bispo” é o Unico proprietario
e utiliza programas e horarios nobres para congradeptos. A programacao inclui
pregacoes, milagres, secdes de descarrego, testespamtre outras. O poder da midia

e sua linguagem de longo alcance foram descobp#lasindustria religiosagque sabe

aproveitar as dificuldades materiais vividas poange parcela de populagdo de
excluidos e reverté-la em lucro préprio. Existe @ama de cantores religiosos, gospel,
new ageque se transformaram em fabricas de dinheiro.

Zizek (1999, p. 5) afirma que esta esfera é “[salurada de normas e
regulamentos onde os direitos humanos néo toleiegtachente a violagdo dos Dez
Mandamentos [...]", no entanto “[...] preservam uno@a cinzenta, marginal que esta
fora do alcance do poder religioso ou secular’ahib (2011, p. 4) usa a metafora do
shoppingpara compreender o fendmeno paradoxal da ondaosgi@ argumenta que
antes iamos ao comércio do interior e compravango®la Unica mercadoria que
existia. Assim era a religido tradicional, oferecgaprodutos religiosos necessarios ao
fiel; hoje, porém, oshoppingsmudaram o habito de compra. O autor em questao
afirma que algo semelhante acontece com as redigioe

Elas ndo conseguem impor o ‘pacote religioso’ cetoppela via da
lei, norma, obrigacdo. Flutuam bens simbolicosrigpis por todas
as partes. E eles alimentam a curiosidade e squstied. Cada

religido possui sua butique com ofertas de mer@sl@spirituais, e
as pessoas escolhem-nas e fazem o prdqiridJns dentro de uma
instituicdo, outros na solidao individual criam suapria religido,

outros peregrinam por diversas religides e la peeram enquanto
dura a satisfa¢é@o existencial. Nao interessa @uookrtedrica entre 0s
elementos. Vale a satisfacdo momentghéBANIO, 2011, p. 4, grifo

Nosso).

A metafora doshoppingilustra como o cenario pés-moderno, por meio de
diferentes instrumentos, transforma a fé em mer@de fragmenta a existéncia

humana; ndo ha coeréncia nem no sentido politienmy no sentido religioso. Pouca
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profundidade e muita superficialidade de principmedos ou valores. Neste sentido,
Libanio (2011) também destaca até onde os tendal@pds-modernidade alcancam:

Os meios de comunicacao, fisicos e virtuais, fazieoular por todas

as partes a diversidade de propostas politicasiraid, experienciais.

A religido se torna verdadeiro laboratério de ekpentacdo de

ingredientes espirituais.

A fragmentacéo e a individualizacdo de tal opcastencial religiosa

respondem ao espirito da pés-modernida@ada um constréi o
préprio caleidoscdpio religioso com 0s caquinhoeridos esparsos
pela atmosfera espiritual geral. Nem faltam, emrmaésr culturais e

sociais, exibi¢cdes religiosas as mais diversifisatt a vantagem da
iniciativa e a liberdade da escolha, mas com @ rilc ecletismo sem
consciéncia (LIBANIO, 2011, p. 4, grifo nosso).

Essa breve leitura do cenario tecnologizante, mwdide fragmentario do
periodo pos-moderno tem o intuito de situar quela dade onde esta falando. Adoto,
entdo, como cenario para estudar os indigenashaeito de sujeito da sociedade pos-
moderna expresso por Canclini (2007, p. 29) contp.$ fascinio de estar em toda
parte e 0 desassossego de ndo estar em nenhumangagule ser muitos e nao ser
ninguém?”, conceito este que, na esfera educaciéra@mpartilhado por Saviani (1997,
p. 13) ao afirmar:

Estamos, pois, numa fase de transicdo em que rooradicoes ja

estdo se configurando mas ainda ndo amadurecesalficiente para
permitir a formulacdo e sistematizacdo da teoriaqadda para
compreendé-las e explicd-las. Essa circunstanciordee as

concepgbes de dissolugdo da histéria em mdltiplagrtas e o

abandono das explicac6es de amplo alcance, quanpasser taxadas
como inviaveis e sem sentido, aspectos esses tpgeam o chamado
‘paradigma pos-moderno’.

Entender o cenéario pds-moderno é fundamental pangpreender como se
constitui a identidade de um povo, quais sdo amkdes que sao afetadas por ele e
quais leituras sédo possiveis de realizar, pringipate porque o enfoque dessa tese recai
em uma populacdo indigena e, para lé-los, é netessampreender como seus
diferentes textos foram escritos.

Neste sentido, as teorias estudadas e abordaddecoorer da minha escrita
apresentam-se como possibilidade de analise dpcpnjunto da producéo cultural de

uma sociedade — seus diferentes téxéosuas praticas — para entender os padrdes de

° Textos, nesta concepcdo, sdo todas as produchiesaisuque carregam e produzem significado; um
filme, um quadro, uma foto, um mapa, um traje, ymega publicitaria ou de artesanato podem ser
considerados textos culturais.
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comportamento e a constelacdo de idéias compadthpor homens e mulheres que
nela vivem” (COSTA, SILVEIRA, SOMMER, 2003, p. 3&.muitas vezes no siléncio
das palavras nao ditas, das imagens nao lidasith®los que aparentam ser inocentes
gue se escondem 0s maiores preconceitos. Por isgevancia do olhar critico sobre os
textos que séo lidos, escritos, ditos sobre og@miis merecem nossa atencao.

E nesse sentido que alguns termos precisam sedados em se tratando de
populacdes indigenas, dentre eles, destaco oseqrefesem a raca e etnia. O termo
raca € muito difundido ainda para designar os emig. No entanto, atualmente, do
ponto de vista cientifico, tanto a Biologia quaatAntropologia modernas afirmam que
“ndo se pode aplicar o termo raca aos seres humemo® se faz com outras espécies
de animais. O ser humano pertence a uma racasgmieda ‘homo sapiens sapiens”
(RAMOS, 2006, p. 73). Deste ponto de vista, o citoade raca € explicado como um
fato social: “um grupo de pessoas cré compartillaterminadas caracteristicas
biolégicas e genéticas que as diferenciam radigathn#e outras. E a partir desta crenca
costuma-se justificar preconceitos de superioridagdénferioridade” (RAMOS, 2006,

p. 73.

A partir destas razbes, atualmente, o termo “ragaft sendo substituido por
outros termos como de etnias ou grupos étnicosirslego dicionario eletrénico Caldas
Aulete etnia € “um grupo social diferenciado derasifpor lacos peculiares de cultura,
religido, lingua, comportamento etc., e que conlparbrigem e histéria comuns”. Esse
conceito de base antropoldgica carrega em seudaogwteristicas que distinguem um
povo, uma comunidade, como € o caso dos povoseinaisg

Além do corpustedrico que fundamenta meus apontamentos, o cantedsl
textos que apresento na sequéncia recai sobreposrmtos do povo Puyanawa e nos
registros historicos buscados a partir dos reldéoantropologos, estudiosos, viajantes,
militares, politicos e religiosos que, de algumemf®, legaram registros de noticias,
relatorios ou artigos sobre os primeiros contatos este povo. Pretendo, desta forma,
apresentar aspectos da histéria (origem e cultlorgovo Puyanawa, que até o presente
momento é pouco conhecida no meio académico adigodtribuir para visualizar sua

cultura e historicidade.

3.2 OS PUYANAWA: HISTORIA, CONTATO, MEMORIA
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Nesta secdo, apresento o povo Puyanawa; descreeotexto em que estdo
inseridos: sua localizagdo, historico dos primetostatos, uma breve etnografia do
cotidiano, permeada por conceitos de cultura etiighe, que se firmam em autores
como Hall, Canclini, Ortiz, Silva, Costa, Silvei@a Sommer. Também busco as
informacdes histéricas e geograficas desta etniaedatos, teses, boletins, revistas e

orgéos governamentais, a fim de situé-los no teenpm espaco em que vivem.

3.2.1 Situando os Puyanawa no contexto historico-ggrafico: Mancio Lima

O povo Puyanawa, que tem sua criacdo segundo ogontdhes da origem, da
juncéo da folha com o sapo, cuja autodenominacgaiékui (com til no primeiro 'u' e
no ultimo 'i")'° poderia ser traduzido como povo ou gente verdagdgire vive na regiao
amazonicd, Estado do Acre, no municipio de Mancio Lima, caidades Bardo e
Ipiranga, num territério demarcado e homologadd@mnde abril de 2001, numa area de
24.499,8 ha.

A comunidade Bardo originou-se do municipio de Ntirdma, conforme
histérico exposto na sequéncia. Uma parte dossdfailobtida na Prefeitura Municipal
de Mancio Lima, na Prefeitura Municipal de CruzelmSul e na SEPLAN (Secretaria
de Planejamento do Estado do Acre). Outras fongesnfbrmacdes resultaram de
Revistas: Revista do Instituto Histérico e Geog@iBrasileiro — RIHGB; de Boletins:
Boletim do Museu Nacional de Antropologia — BMNAdesite do Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica (IBGE).

Mancio Lima situa-se as margens do rio Moa e ooigise do povoado Japiim,
referéncia ao nome de uma ave que se aninha nigdisrda regido. Este povoado se
localizava dentro do Seringal Bardo, de proprieddoeCoronel Mancio Lima. Em
1913, foi transformado em vila e, em 1° de marcd @@3, foi elevado a categoria de
municipio, passando a exercer autonomia politigarér de 14 de maio de 1976. O

atual nome da localidade refere-se ao seu fundadocoronel Mancio Lima, uma das

19 |nformac&o repassada e confirmada pelo Prof. AdPaula, em e-mail datado de 23.08.2011.

1 S50 assim denominados no Atlas SociolingiiisticBukblos Indigenas em América Latina, (2009, p.

245), por serem aqueles que vivem nas areas banipedia sistema fluvial do Rio Amazonas e se

encontram distribuidos em nove estados brasileragber: Acre, Amazonas, Amapa, Para, Ronddnia,
Roraima, Mato Grosso, Tocantins e Maranh&o.
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principais liderancas politicas do Jurua e um dderés da Revolta Autonomista que
ocorreu em Cruzeiro do Sul, em 1910 (ACRE, 200824). Atualmente, 0 municipio
de Mancio Lima é o décimo mais populoso do Aci@dge@ma maior extensao territorial,
segundo dados da SEPLAN (2009).

A economia local possui forte ligagdo com o mundcige Cruzeiro do Sul,
localizado a 38 quildbmetros de Mancio Linper via terrestre e também com a cidade
de Rio Branco, capital do Estado, com distanciaaprada de 650 km; durante o
periodo seco, no verdo, € possivel transitar pBI&8®&4 ou por via aérea. O municipio
ja foi um grande produtor de café e concentra atigslades produtivas na agricultura,
com destaque para a mandioca. Desta mandioca dilagiga excepcional, é feita
grande parte da famosa “farinha de Cruzeiro do, $okihecida nas outras regioes por
sua exceléncia.

Considerado o municipio mais extremo do Acre, Maridma limita-se ao
Norte, com o Estado do Amazonas; ao Sul e a Castea Republica do Peru; a Leste,
com o0 municipio de Rodrigues Alves; e a Nordesten © municipio de Cruzeiro do
Sul. Para se chegar a Mancio Lima, pode-se us& a86# durante o verdo; avia aérea;
e, nos periodos chuvosos, usar a navegacao, vinbaido Jurua, Amazonas, pelo Rio
Jurua.

Essa localidade possui uma populacéo de 15.027ah#ds, segundo Dados do
Censo 2010, publicados no Diario Oficial da Unido, dia 04/11/2010; distribuidos
numa area de 5.502 km2, com uma densidade denuayiddi 2,50 h/km. Os mapas a
seguir mostram o Estado do Acre, o municipio de ditdhima e as Terras Indigenas
que servem como referéncia para compreender salizbogio em relacdo ao Estado do

Acre e, consequentemente, em relacéo ao Brasil:
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Mapa 1 - Brasil com destaque para o Estado do Acre
Fonte: Atlas do Acre http://www.acre.ac.gov.br/images/stories/atlas 080 2009.pdf, p. 29.

Acesso em 22.ago.2011
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Mapa 2 - Estado do Acre Regional Atual, com destag para Mancio Lima
Fonte:  http://www.ac.gov.br/wps/portal/acre/Acréde®-acre/municipios.  Acesso  em
22.ago.2011

Mancio Lima possui trés Terras Indigenas, ocup&idé da area do municipio.
Os povos que habitam essas terras sdo da famijaistica Pano. Também vivem no
municipio os Nawa e os Nukini na regido da Serravida, com acesso pelo rio do
mesmo nome. J4 os Puyanawa vivem no antigo serBaydlo, proximos a sede do
municipio, com acesso terrestre. A seguir, o MaparBonstra a localizacdo das terras

indigenas em relagéo ao Estado do Acre:
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Mapa 3 - Localizacéo das Terras Indigenas do Estadin Acre, 2004onte: Atlas do Acre
http://www.acre.ac.gov.br/images/stories/atlas_802009.pdf, p. 57. Acesso em 08.jul.2010
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O povo Naw¥ foi considerado extinto até poucos anos atrasietamto
recentemente foram identificados descendentes &udatem a lingua nawa, mas, sim,
0 portugués. A identificagdo desse povo gerou atatho de investigacdo proposto por
Correia (2007) na UnB. Em 2003, o Estado brasileiro reconheceu a existéeste
povo, gerando um processo de identificacdo e drig@d para posterior homologacao
das respectivas terrds

Esse processo de visibilidade e fortalecimentopde®s indigenas pelo qual o
Acre vem passando nos ultimos anos deu origenvindaacao de outros povos como
os Contanawa e os Apolima-Arara que, junto aos Nastio sendo tratados como
povos ressurgidos.

Os indicativos populacionais considerados atuderegm-se ao ano de 2011,
visto que, em 2010, ocorreu novo senso e, entdqosivel atualiza-los. Os dados
referentes a idade, sexo e localizacdo da popuiaddgena foram coletados junto ao
Sr. Francisco Nazareno da Silva Santos, conhecmoocCabral, no Posto da
FUNASA, em Mancio Lima, 6rgao responsavel pelosgadas deste municipio, em 23
de julho de 2009, e atualizados em marco de 20uiro® dados referentes a escola
foram obtidos junto a direcdo e aos coordenadoeslRgbgicos e administrativos;
consultas de livros-ponto, quadros demonstratigoesso aos relatérios; e por meio de
depoimentos e entrevistas gravadas. E importast fjue a populacio sofre mudancas
constantes, oriundas de mortes, nascimentos oocdeséntos, portanto os numeros
podem variar.

Outras fontes consultadas sé&o de teses de colegdsidersidade Federal do
Acre (UFAC) que gentilmente cederam seus trabalhos, entre eles destaco: Brof.
Gilberto Dalmolin, Prof. Dr. Enock da Silva PessPe&pf. Dr. Jac6 Piccoli. De outras
instituicdes, os trabalhos do antropélogo Dr. Miarddanuel Piedrafita Iglesias, da
Prof2 e Dr2 Terezinha de Jesus Machado Maher, aelagnios disponibilizados pela
CPI-AC, do linguista Prof. Dr. Aldir Santos de RPagfjue por quatro semanas- julho/
2009, e quatro meses, ao longo dos ultimos anosjyv@nos juntos, na comunidade
Bardo, com os Puyanawa, responsavel pelo resgaliegiea puyanawa e feitura da

primeira gramatica daquela tribo, a ser lancadegmnente).

12 Nawa, escrito com letra mailiscula, refere-se daetmawa, escrito com letra minGscula, é a
denominacdo usada pelos Puyanawa para designancobo nédo indio e também a lingua nawa.

% A tese de Cloude de Souza Correigtnozoneamento, etnomapeamento e diagnéstico
etnoambiental: representacfes cartograficas e gestderritorial em terras indigenas no estado do
Acre, 2007, descreve a localizagéo e a identificacaetmia Nawa.

Y PROCESSO: AGAO CIVIL PUBLICA N. 1998.30.00.002588+ Vara.
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A triangulacdo desses dados também foi possival legura e traducédo de
exemplares dalournal de La Société dés Americanistéssponiveis no periodo
compreendido entre 1895 a 2008, entre os quaisicet aqueles que se relacionavam
aos Puyanawa ou ao Padre Tastevin e Paul Rivesgoem indicados nos relatorios e
registros como fontes primarias de informacao daté@® aos indigenas nessa regido da
Amazoénia; na Revista Francesa da Sociedade de &reodra Géographie em que
busquei informacdes escritas do Pe. ConstantireViastcujos relatos o apontam como
um dos primeiros a travar contato com os Puyanawgriodo em que viveu em Tefé,
entre 1906 e 1926, e explorou o Rio Jurua em egpesdijunto as comissdes que
demarcavam e faziam o reconhecimento dos rios Rulusua.

A historia escrita desse povo comeca lentamenfmieeeer e fazer parte da sua
rotina, mas muita coisa se encontra ainda na addidPor isso, em varios momentos
desse retrospecto historico, recorro as narratissidosos da aldeia. S&o aqueles a
quem a comunidade credita a responsabilidade @ssapo conhecimento as geracdes
futuras, sdo respeitados e ouvidos tanto na coradaiquanto na escola.

3.2.2 Os Puyanawa entre o Bardo e o Ipiranga nosnpos de hoje: breve
etnografia

A populacdo Puyanawa € composta atualmente por fEsfsoas, assim

distribuidas:

Tabela 1 - Dados quantitativos por sexo da etniaufanawa, Aldeia Barao

ETNIA PUYANAWA ALDEIA BARAO

SEXO QUANTIDADE TOTAL
FEMININO 136 301
MASCULINO 165

Fonte: FUNASA — Polo de Mancio Lima- AC (mar¢o/2p11

Tabela 2 - Dados quantitativos por sexo da etniauyanawa, Aldeia Ipiranga

ETNIA PUYANAWA ALDEIA IPIRANGA

SEXO QUANTIDADE TOTAL
FEMININO 115 254
MASCULINO 139

Fonte: FUNASA — Polo de Mancio Lima- AC (mar¢o/2p11
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Na comunidade Bardo, vivem 82 familias; a idade mesnbros varia de 0
(zero) a 75 ou mais anos; e eles moram em casasrwiolas de alvenaria e madeira.
Quase todas as residéncias possuem energia elé@ntatanto ndo possuem agua
tratada, nem encanamentos para abastecer banbeiq@as. A grande maioria ainda
usa a agua dos igarapés préximos para lavar roupasr banho e preparar a
alimentacdo. No Bardo, localizam-se a escola, toptes salide, uma igreja pentecostal,
um pequeno comeércio, a casa de farinha comunitar@a campo para pratica das
atividades fisicas dos alunos/as da escola. Sonenéeestrada divide os moradores
que ficam entre o lado direito e esquerdo da codadl®. As Fotos 4, 5 e 6, a seguir,

ilustram a comunidade Barao:

Foto 4 -Posto de Saude Puyanawa
Fonte: WALKER, Euclides Heck. Comunidade Bardo, BarLima, AC. 27.jul.2009. Cor,
digital
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Foto 5 - Igreja Pentecostal
Fonte: WALKER, Maristela Rosso. Comunidade Bardméitd Lima, AC. 27.jul.2009. Cor,
digital

Foto 6 - Escola Estadual Indigena Iiibdy Rabui Puyanawa, 2006
Fonte: Walker, Maristela Rosso. Comunidade Bardand Lima/ AC. 16.nov.2006. Cor,
digital
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A comunidade Ipiranga, que fica na continuidade cdemunidade Barédo e
separada pelo lgarapé Bom Jardim, é habitada ptamidias, cuja idade dos membros
varia de 0 (zero) a 80 anos. Nela, encontra-se igmega, a sede da Associacéo
Agroextrativista Puyanawa do Bardo e Ipiranga (ABPB também o territério
denominado de Arena, destinado as atividades aigfureligiosas e esportivas, onde
s&o realizados os rituais atuais como o uso dagkgra E também nesta comunidade
que residem o pajé, o vereador Joel Lima e o caditmrio. E uma area separada pela
mesma estrada que vem desde Mancio Lima e termainrena. De |a, s é possivel
adentrar a pé no meio da mata e percorrer os gsugye sdo guardados e preservados
como sagrados pelos Puyanawa. Desta reserva nawmtraem os alimentos, por
meio da caca e da pesca de subsisténcia. Desta@mnétiram-se os cipds e as folhas
para a confeccdo do artesanato. Um desenho do &ldo@tes descreve como ele

percebe a comunidade Ipiranga (Figura 2); as Fot8s 9 ilustram a comunidade:

5 Ayahuascaé uma bebida produzida a partir de duas plantaaz@mtas:Banisteriopsis caape
Psychotria viridis O nome ayahuasca designa tanto o cip6 como aaelild preparada. Dentre as
tradugBes para esse nome, estédo “cip6 do homeno’nfaya significando espirito, morto ou ancesteal,
huasca significa vinha ou corda) liana das alnt@sg dos espiritos, cipé da pequena morte', virdio d
alma'. Os nomes além do significado literal refesema elementos de sua significagéo cultural a pbeem
de ‘'professor dos professores', planta professome outros. Nas religides hoasqueiras, o cip6 é
conhecido como mariri ou jagube, e a folhas do sithda familia das Psychotria como chacrona ou
rainha e a bebida como hoasca, daime ou vegetaCrameiro do Sul, AC, encontram-se presentes pelo
menos trés entidades religiosas que utilizam a Bgsta, com todo um ritual, sede propria e muitas
familias que o frequentam. Os Puyanawa retomaranuse comunitario a partir de 2008, justificando
que por meio do cha seria possivel recuperar esfpesslinguisticas, rituais, receber mensagens de
espiritos antepassados. D. Railda (80 anos, unsaindias mais antigas da aldeia e fonte de infobemc
nesta pesquisa) diz que somente o0 pajé usava @dabgdnia curar doencas e invocar espiritos, masspen
em cerim@nias sagradas, nos rituais iniciais depseo, no inicio do século XX, portanto ela é cardr
uso indiscriminado por toda a populacao.
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Figura — 2 Descricdo da Aldeia Ipiranga sob a ética do Aluno&rates Julho /2010

Foto - 7Arena, com destaque para a maloca central
Fonte: WALKER, Maristela Rosso. Comunidade Ipirgnigncio Lima, AC. 27. jul. 2009.
Cor, digital
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Foto 8 - Local sagrado dos rituais na Arena
Fonte: WALKER, Maristela Rosso. Comunidade Ipirgrigancio Lima, AC. 27.07.2009. Cor,
digital

o Py BT A - ".-_'.1&?"{'.!--. A
Foto 9- Igarapé, no interior da da comunidade Ipiranga
Fonte: WALKER, Maristela Rosso. Comunidade Ipirgnigi&ncio Lima, AC. 25. jun. 2009.
Cor, digital
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Os Puyanawa levam uma vida rotineira como a deggealoutra cultura, com
um pouco mais de tempo para apreciar alguns ritgaés no mundo urbano, pos-
moderno, j& ndo se permitem as pessoas, tais genear muito antes falar; caminhar
com tranquilidade, sem preocupacdo com assaltobpso violéncia ou hora de voltar
correndo para o trabalho; degustar devagar agdefei comer coisas naturais, extraidas
da propria natureza que os cerca como: jacarémiehpeixe pescado na hora, com o
prato passando de m&o em mao, dividindo entre todasembros da comunidade o
fruto da coleta, da pesca ou da caca; lavar ronpagarapé, ndao importando se é pajé,
professor/a, ou simplesmente dona de casa: todesi@sn que as tarefas sdo de igual
importancia e precisam ser realizadas; ndo é r@degsedir permissdo para ir ao
banheiro quando se esta em sala de aula: cada hendsasuas obrigacdes; ndo ha
professores/as preocupados por falta de disciplam; decisbes séo discutidas
coletivamente, antes de serem colocadas em pratigsmpo e o ritmo de cada pessoa
sdo respeitados. Essa pequena descricdo demomstraouco do cotidiano dos
Puyanawa em relacdo ao convivio social. Tendo-seocnorteamento de que este
trabalho envolve a etnografia, registro algumasseo cotidiano desta etnia nas Fotos
10e 11:

Foto 10- Aula de Educacgao Fisica, 2009
Fonte: WALKER, Maristela Rosso. Comunidade Ipirgnigncio Lima, AC. 25. jun.2009.
Cor, digital
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Foto 11- Refei¢cdo a base de jacaré e peixe
Fonte: WALKER, Maristela Rosso. Comunidade Ipirgnigncio Lima, AC. 25. jun.2009.
Cor, digital

Mas nao é s6 de natureza que vivem os Puyanawashiepre foi assim, entao

ai vai um pouco da histéria.

3.2.3 A histéria se (com) funde com o surgimento déstado do Acre: os tempos

Antigos™®

Registrar a histéria de um povo indigena nédo daaienples; sdo informacdes
gue advém de diversos lugares e tempos, impreguiediad subjetividade que se torna
necessario interpretar o que € histéria. Parto cdogeitos expresso por professores
indigenas do Acre, de diferentes etnias, entre édéenchineri, Kaxinawa, Yawanawa,

Apurina:

Historia € uma relembracdo do tempo passado, de@ @asmpovos
viviam, do que acontecia em diferentes épocas.eSpara pensar
muitas vezes e verificar 0 que est4 acontecendtempo em que

6 Tempos antigos, na divisdo da Histéria, referé-f@ade Antiga, no entanto, aqui, uso para designar
periodo dos primeiros contatos dos Puyanawa coexpglsradores no Estado do Acre, que corresponde
ao quadro que apresento mais adiante: a Idade Mader
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vivemos hoje, quais as diferencas de antes, serescalguma
mudanca ou néo.
A histéria vem de um tempo longo, médio, recent .obtem, hoje e

amanha.

A histéria é como o mundo, porque nao tem fim.

A histéria é o que aconteceu, 0 que acontece eeovguacontecer
com uma pessoa, com uma familia ou com uma nacéesfido das
brigas que existiram entre os diferentes govermogagias nacdes, as
mudancas de governo, a discriminacdo entre as sacés classes de

pessoas

(KAXINAWA, 2002, p.13-14).

E importante apontar esses conceitos em virtudejude para os indigenas

acrianos (que elaboram materiais didaticos pars eseolas, orientados principalmente

pela CPI/AC, entre eles, das etnias Ashaninka, néaxa, Puyanawa, Katukina,

Apurind, Manchineri, Jaminawa, Nukini), a histandigena divide-se em duas partes.

Na primeira, encontram-se 0s mitos, as histériamam@amente. Cada povo

explica, a sua maneira, o surgimento do mundo,hdosens, dos astros e planetas, o

nome das coisas, 0S animais, 0S vegetais, 0s atuontdos festivos, os remédios da

mata e todas as ciéncias.

Na segunda parte, explicam o0 que ocorreu com caddonindigena: as

mudancas na organiza¢do, no governo, na economiaprmlitos entre familias, as

guerras entre nacdes. Esse tempo pode ser subdividimpo das malocas; tempo das

correrias; tempo do cativeiro; tempo dos direimdpmpo do governo dos indios no

caso das populacdes indigenas do Acre e sudoestaaronas.

Transcrevo, a seguir, o Quadro 1, comparativo per$odos da histéria da

humanidade e sua relacdo com a historia indigelagtado de Kaxinawa (2002, p.30-

31), que estabelece uma relacdo direta e de ford@tich entre a historia que

aprendemos nos bancos escolares e a que é ensstaidiafpelos indigenas:

QUADRO COMPARATIVO DA HISTORIA

PERIODOS DA HISTORIA
DA HUMANIDADE
(VISAO
EUROPEIA/OCIDENTAL)

PERIODOS DA HISTORIA
DO BRASIL

PERIODOS DA HISTORIA
DOS INDIOS NO ACRE

Pré-Historia

1 milhdo de anos atras
surgem no mundo os parent
mais antigos do Homem.

Para o0s arquedlogos eg

Tempo das Malocas

Chegada  dos primeirg
habitantes (indios) do Brasil

Tempo das Malocas

Chegada  dos primeirg
habitantes (indios) as regid
dos rios Jurua e Purus.

S
es

Também chamado de Perio

do
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periodo denomina-se antes
presente (AP). Para data:
posteriores ha 6.000 anos u
se a terminologia a.e.c. (ant
da era comumpu a.C (ante
de Cristo)e d.C (depois d
Cristo).

Antes do Contato.

Idade Antiga

5.500 anos atraskE inventada
a escrita. Aparecem (
grandes povos antigd
(egipcios, persas etc.)

Idade Média

Desaparecimento dos PovV
Antigos. Chegada de outrg
povos e transformacde
culturais.

Idade Moderna

Grandes navegacoes
conquista das populacd
indigenas da América
africanos.

Periodo Pré-Colonial

1500: Chegada do
portugueses e outrg
invasores. Inicio das correri
para 0s povos que estavam
litoral brasileiro.

Tempo das Correrias

Chegada do “nawd@” ou
carid”, invasao de territorio
indigenas, época em que
indios se espalharam pe
cabeceiras dos rios e muit
povos foram exterminados.

S
0s
as
0S

Periodo do Brasil Colonia

1530: Tem inicio a
colonizacdo do Brasil. O
portugueses controlam

terras que pouco a pou
descobrem. Inicia-se
escraviddo indigena e
negros sao trazidos para o p
COMO escravos.

Tempo do Cativeiro

Epoca dos patrde
seringalistas, quando os indi
trabalhavam como escrav
nos seringais.

0S

Idade Contemporanea

Comeca com a independén
alcancada por alguns povos
Europa e América e S
estende até os dias de hoje.

Periodo do Brasil Império

1822: O Brasil torna-se livre
do controle portugués.
partir desse periodo o0 pg
sera governado por u
imperador.
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Periodo do Brasil Republica

1889: E expulso o ultimg
imperador e o pais passa a
governado por presidentes.

Tempo dos Direitos

Epoca da reorganizacédo d
aldeias, da luta pela terra,
surgimento das cooperativ
indigenas, das escolas

floresta etc.

as
do

da

Tempo do Governo dog
Indios

Tempo de terra demarcac
organizacoes indigena
professores, agentes de sa

s
Q.
(¢

e agro-florestais etc.

Quadro 1 - Comparativo da Histéria da Humanidade xHistoria da Humanidade na Visao

Indigena

Esse quadro pretende ilustrar como a histéria époeendida e explicada pelos

povos indigenas das etnias acrianas. As informapémesitem afirmar que ndo ha uma

histdria universal, uma grande narrativa: ela éesqa de acordo com cada povo, cada

cultura, com pontos de vista préprios e difererdlmres, em diferentes cantos do

planeta e com tempos cujos marcadores também eeertifam. Assim, é possivel

compreender o que Canclini (2007, p. 24-25) descreemo “prestar atencdo as

misturas e aos mal-entendidos que vinculam os gtfuguee visam comparar culturas,

ao afirmar:

Para entender cada grupo, deve-se descrever corapr@gria dos
produtos materiais e simbdlicos alheios e os mgirntéa: as fusdes
musicais ou futebolisticas, os programas televisiyee circulam por
estilos culturais heterogéneos, os arranjos natlnos moveisarly
american fabricados no Sudeste asiatico. Naturalmente, idaass
misturas: também as barreiras em que se entriached perseguicao
ocidental a indigenas ou muculmanos. Ndo sé ostodale conjurar
as diferencas, mas também os dilaceramentos quwabiam.

N&o se trata de fundir as diferencas como se élasimportassem e, sim,

mostrar como 0 espectro € complexo e que as dfasese articulam com outras

concepcOes das relagdes interculturais.
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Na obraindios no Acre: histéria e organizacdo(KAXINAWA, 2002), os
indigenas descrevem o processo de povoamento daicAmetina e a chegada do
homem na América, entrelagando as descobertagjdackngia com a historia que eles
interpretam e dominam, com simplicidade e clareza:

As populacbes que chegaram as Américas ndo viemnum so6

caminho. Algumas sairam da Asia e atravessaram teeitBs de

Bering, andando por cima do gelo. Espalharam-sa peiérica do

Norte, América Central, América do Sul. Depois foreaaminhando
com grande dificuldade, atravessando grandes fiores chegando
pelos rios. Por isso, as pessoas da Asia sdo gasecom os indios
das Américas (KAXINAWA, 2002, p. 46).

A relacdo que estabelecem com as préaticas atuaipaaulacdes indigenas,
marca, delimita uma maneira propria de explicar stigem e existéncia, sempre
atrelada a sobrevivéncia, busca de alimentos, medhoondi¢cdes de vida; e nessa
andanca por outros lugares, outros caminhos, desbrautros continentes e criou
novos costumes. Desta passagem da Asia para ascAsjéeles contam a seguinte
histéria:

...E o jacaré serviu de ponte

Estudando a historia dos primeiros povos do muqde,nasceram na
Africa e chegaram ao norte da América atravessanéstreito de
Bering, d4 para lembrar a histéria de antigamemtenolsso povo
Kaxinawd sobre “O jacaré que serviu de ponte”.

Esta histéria do jacaré encantado conta que, deepd, os homens
moravam todos numa sé aldeia. Depois de muito teaigans povos
comecaram a se espalhar para outras terras, pndouresas de
macacos, colares de migcanga e tintas para pintorm. Quando
chegaram na beira de um igarapé bem largo, encontmrajacaré que
se ofereceu para servir de ponte. Eles pediramdiceara atravessar
nas suas costas para o norte do continente ameridgacaré aceitou
atravessar a todos. Somente queria carne pararsntidr. Disse que
sO ndo aceitava comer carne de animais de suadaRdlucas pessoas
passaram.

Outros povos mais apressados mataram um jacaréam geara ele
como forma de pagamento pela travessia. O jacen@ fiom muita
raiva e afundou para sempre.

Por isso, 0s povos passaram a viver apartadosferames lugares da
Terra. Os que passaram para o outro lado sdo @s pims dentes de
macaco e dos produtos da natureza. Os que naogass#o 0S povos
das micangas, 0s grupos maiores.

Fazendo comparagdo dessa historia contada pelosolsracom o
nosso mito Kaxinawd, o estreito de Bering pareaa oojacaré que
serviu de ponte. Depois que o jacaré afundou, aésgmos a viver

apartados dos nossos parentes da Asia. Os povosogseguiram
passar sdo os indios das Américas (KAXINAWA, 2GD26-47).
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Esse mito do povo Kaxinawa e tantos outros desereverisdo dos indigenas
sobre o povoamento das Américas, da América do &ulBrasil e da Regido
Amazonica. Utilizam vestigios encontrados como ysa®, ceramicas, artefatos de
pedra e 0ssos, restos de animais e comidas, dessoper arquedlogos nas antigas
aldeias como prova de sua existéncia antes da d¢helps colonizadores. No Acre, as
provas concretas sdao machados de pedra e pedagesaneica, pratos e potes com
desenhos e rosto de gente e a localizacdo de srdldaias em forma de circulos,
encontrados nas Terras Indigenas do Purus, Jokd&mia, laco, Agua Preta, Colonia
27 e Rio Murd.

No entanto, na historia oficial do Acre, credita-s®s nordestinos,
principalmente aos cearenses, a responsabilidddedpsbravamento, povoamento e
desenvolvimento econémico da Amaz6nia Ocidentpke@almente no Estado do Acre.
Esses nordestinos chegavam a regidao por variosvesptientre eles, pode-se destacar:
o flagelo das secas no Nordeste (uma forma dedagandicdo em que viviam naquele
lugar); o sonho de riqueza facil, proporcionadm peitrativismo da borracha, que por
longo periodo foi a principal fonte de riqueza dtée territorio brasileiro.

Pessoa (2007), em suas consideracdes sobre a aoypaiica e econémica do
Acre, faz um retrospecto da histéria do Acre e &p@ara aspectos como o espirito de
luta pela sobrevivéncia dos migrantes, elementtdadidades culturais diferenciadas
gque estes possuiam. Em sua retrospectiva assawera fgrmacdo do Acre tem como
base a diversidade étnica, cultural e determinadaorigens geograficas. E no espirito
de garra, na tenacidade dos ancestrais nordesfu®®s acrianos desenvolvem a sua
cultura:

As pessoas que vieram para 0 extremo Noroestddirassonhavam
em construir ou em ampliar sua familia, proporcwitaa ela o
minimo de conforto possivel, fartura de agua e aitacdo. Com a
economia do excedente da producdcdm negro,a borracha, eles
sonhavam com a possibilidade de ficarem ricos (RE$2007, p.

103).

A realizacdo desse sonho, entretanto, por inimesass foi adiada e continua
sendo até hoje pelas condi¢des impostas aqueldagdpuNo periodo de convivio com
a populacdo do Acre, durante mais de cinco anosstatei que as condi¢ces por 14
ainda sao precéarias e longe de proporcionar rigaepsalidade de vida aquele povo, e
nele me incluo, que ainda ndo dispde de servicasadde dignos. Quando as doencas

Sao graves, 0s pacientes sdo encaminhados parai$/lan@oiania, porque nem Rio



88

Branco, a capital do Estado, tem estrutura de salibéca que ofereca suporte ao
tratamento dos doentes.

A moradia continua em condi¢des precarias; a aliagdio, & mercé das balsas e
avides, que permanecem nas maos dos grandes fopsecomo outrora, detentores
do poder econdmico e politico, como a época dosnéis. A energia elétrica depende
do Estado de Rondbnia, e 0 saneamento basico é& duesistente. As mortes
provocadas pela maléria sdo constantes; hepatitdigresias de todas as espécies
proliferam por falta de agua tratada; sem contardifisuldades de transporte e
locomocgdo de um municipio a outro, principalmerdegne tange a ligacdo entre Rio
Branco (a capital do Estado) e o Vale do Juruéalldesta pesquisa de campo), nos
periodos denominados de inverno ou das chuvase§€¥@@ capital ocorre, no maximo,
guatro meses ao ano por causa dos inUmeros rggapés que cortam o Estado até o
vale do Jurua. A Foto 12, a seguir, mostra as ¢oedidas estradas nessa regiado:

v - - —

F12 - D volta aoJrué
Fonte: WALKER, Euclides H. Sena Madureira-Tarau@aae. 2008. 1 fot. Color.; Digital
Percorri o trajeto de Maringa a Cruzeiro do Sul, jatho de 2008, com meu
filho e meu esposo. Foram 4.500 quildmetros tritisaem trés dias e trés noites, numa
caminhonete. E basicamente impossivel trafegaramoes pequenos por esta rodovia.
O trajeto de Rio Branco a Cruzeiro do Sul foi rzadio em 13 horas (s&o pouco mais de
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600 quilémetros; ha um trajeto sem massa asfajtieaé de menos de 200 quildmetros,
mas que toma a maior parte do tempo pela situagague se encontra). Passa-se por
seis balsas e s6 um pequeno trecho da Rodoviadr@&kRB364 é asfaltado.

Encontramos,pelo percurso, caminhdes, carros pequenos, todusdas,
tratores, maquinas que estao reconstruindo o @sfedbalho realizado no ano anterior,
no mesmo trajeto, mas que pelas condigbes prexisarn refeito. Isto justifica o
discurso que vigora por mais de 30 anos pela clasifica, que se elege dizendo que
fara a abertura da estrada asfaltada entre a lcapibavale do Jurua, mantendo a
populacdo crédula nesta possibilidade, extraindourses exorbitantes pelas
empreiteiras de propriedade de ex-governadorepokticos e seus comparsas, para
uma obra que ndo avancga, ndo conclui e nao skgasti

Contudo, como escreve Carvalho (2005, p. 21), &2to hoje da Amazobnia é a
insisténcia de um Brasil que se constréi a padi muitos escombros legados, desde as
primeiras descobertas”, assim, somos resultadordsamho, de delirios, de uma gente
gue chegou a essa regido mostrando um desprezorepaténcia enormes em entender
e ajudar, que condena esse povo a muitas deceidtestanto, aqui como por este
imenso pais, hd um povo que resiste e também sonha.

Mas se este cenario data deste inicio de século X)d,dizer do que ocorreu
nos seéculos anteriores? Os dados levantados pso@€2007) informam que até
meados do século XIX os unicos habitantes do Aeneos indigenas das familias
Pano e Aruak, que se localizavam nas bacias doguiwa e Purus, respectivamente.

Tocantins (1961a, p. 95-97) relata as primeirageéigdes para a exploracao do
Purus e do Jurua, quando ainda ndo havia habitargsieiros, bolivianos ou peruanos
na regiao, revelando que a regido era habitad&gy@s etnias indigenas, no inicio do
século XIX. As excecOes ficam por conta de alguagnmtes bandeirantes que passaram
pelo Amazonas, entre eles: a) Pedro Teixeira qael@B7 a 1639, adentrou o rio
Amazonas até o Napo; b) Jodo Rodrigues Cameta equnel852, fez a primeira
exploracdo do Rio Purus; c) Serafim Salgado, quefiaih a segunda expedicéo e é
considerado o revelador do Acre, no vale do Putu$sanoel Urbano da Encarnacao
que viajou pelo Purus, em 1861; e) o engenheiro Jdtins da Silva Coutinho que
também subiu o Purus, em 1862; f) William Chandldafkoyal Geographical Society
of London em 1864, que chegou a Amazonia Ocidental e exyplorPurus (1864) e o
rio Jurua (1866); g) Romao José de Oliveira, quel852 subiu o Rio Jurud, por ordem

de Tenreiro Aranha; h) Padre Constantino Tavesia q partir de 1850, subiu varias
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vezes 0 Jurua; e i) Jodao da Cunha Correia, a pdeirl854, que trabalhou
“apaziguando” indios ao longo do Jurua.

Esse relato e outros que o autor traz, evidenciarisééncia de etnias indigenas
no Vale do Jurua. Meggers (1977, p. 56) refere @iidatacdo mais antiga que se
obteve na Amazoénia pelo Carbono-14 é 980 a.Csp jsenuncia que a etnia Puyanawa
ja habitava essa regido Amazoénica do Acre no defgreriodo com outros povos que la
vivem. Meggers (1977) descreve que as trés famlirguisticas indigenas que
dominavam as terras baixas do Brasil (Tupi-Guaraniak e Karib) se estabeleceram
na Amazonia com data anterior ha 500 anos anteSridén. Destaca que os karib
habitavam na parte norte do Rio Amazonas, enquprEa tupi-guarani e aruak viviam
no sudoeste amazoénico e nas adjacéncias andinas.

Apesar das inUmeras buscas efetuadas, as refer&ulime a existéncia dos
Puyanawa s&o raras. Busquei dados no Museu douthbAl, no Museu Nacional no
Rio de Janeiro, nos inumeros acervos de institgigpéblicas, de Organizactes
Governamentais e Nao Governamentais e, concordamdoPaula (1992), constatei a
existéncia de poucos materiais que facam mencamdimgenas Puyanawa. Encontrei
alguns restritos a Carvalho (1931), Castelo Brafi®@30, 1950) e depoimentos que
coletei com integrantes indigenas na comunidadarRuya. As primeiras informacdes
sobre a existéncia e o “amansamento” deles sae gad&astelo Branco (1950, p.20):

Entre os que mais se esforcaram nessa pacificagfional, [...]:
Angelo Ferreira, Antbnio Bastos, Mancio Lima, AlmsolMoreira,
Freire de Carvalho, Francisco Bonifacio, Porfiran&ano e Braulio
de Moura: sendo que o primeiro deles catequisos dwimil indios,
que lhe eram dedicadissimos; 0 segundo trouxe d®igitocentos
silvicolas a relagdes amistosas com os seringuep@snitindo o
alargamento do campo de acdo da industria extraivaterceiro que
tinha o trabalho dos seus seringais perturbadaengddgenas vizinhos,
conseguiu, ap6s um esforco de mais de 12 anos, wadtoso
dispéndio de numerario, aproxima-los com o auxde Antdnio
Bastos, localizando na sua fazenda Bardo do RincBrano rio Moa,
150 individuos da tribo Poianaua, apresentandonaldielos tipos
fisicos, tendo varios, estatura fora do comum enttigienas.

Sobre o belo tipo fisico dos indigenas a que fFeardéCastelo Branco, Iglesias
(2008, p. 393) reproduz fotos dos indios puyanadatsdas de 1913, onde aparecem ja
no trabalho de construcdo dos barracGes para cné€axéancio Lima (Foto 13), apos

ter passado pelo processo de amansamento, comuoedes descrevem.
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Foto 13 Alto Rio Juru - indios da tribu (sic) Poianauas, localizados na Villa Rondon, no
Rio Moa -1913

Fonte: Iglesias (2008, p. 393): "Alto Rio Juruadios da tribu Poianauas, localizados na Villa
Rondon, no rio Mda - 1913" (Brasil. Tribunal Eséci931, v. 4, p. 32)

O médico Jodo Braulino de Carvalho (1931, p. 23043z um relato da
existéncia deste povo, anterior as fotos dos abie) mostradas, em que descreve
algumas caracteristicas dos mesmos, como a estatasatatuagens que os homens

tinham no corpo:

Somatologia — sdo de estatura regular e claros.

[...] Tatuagem — sOmente aos 8 para 10 anos s@adts oS
“poianauas”. A tatuagem é geralmente executadaspekihos.
Queimam o sernambi de caucho e sobre a chama rolooa panela,
no fundo da qual fica o carvao, p6 de sapato. Resmacarvao, que é
misturado com o sumo do genipapo verde, ficandéedesdo uma
tinta negra. Como instrumento, para tatuar, empnege feixe de
espinhos demurd-murd.Ao indio que vae ser tatuado, da-se varias
cuias de “passima” fermentado. ApGs varias libacogzaciente fica
em completo estado de embriaguez.

Sobre a parte a tatuar passa-se a tinta, e conxe® de espinhos
perfura-se, executando os desenhos conforme aorefgég&em um
circulo em torno da boca e uma linha reta desaeméssura labial até
dois centimetros do pavilhdo do ouvido. Sobre distaa, varias
perpendiculares de dois centimetros (CARVALHO, 1$8P230-32).

J4 com relagdo as mulheres, Carvalho (1931) aind@ckesjue, além das duas

linhas que os homens faziam, desenhavam outras lihli@s retas partindo de um
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pouco abaixo da cicatriz umbilical e terminandonaeel da mama,; dai, partiam outras
duas em direcdo a axila, onde terminavam. Esthadisdo unidas por uma linha reta
horizontal, que as une embaixo da cicatriz umbiliéadatuagem nao era negra: possuia
tons azulados, e o ponto era ligeiramente deprirfdésgastado). Todo esse processo
era feito com o indio e a india embriagados, pardralizar a dor que seria imensa.
Sobre este ritual, Carvalho descreve que “apétuagam, o paciente é carregado e
colocado na rede, onde fica dormindo profundamemteonseqtiéncia do seu estado de
embriaguez” (CARVALHO, 1931, p. 232).

A Foto 14, tirada por Paula (1988-1990), retratsquécios do que seria a
tatuagem descrita por Carvalho:

d‘f‘-

=

Foto 14 - Hanna Manaita (gravacao de musicas tradimnais) com tatuagem facial
Fonte: Paula, Aldir Santos de. Bar&o/lIpiranga/Mahamna: Acre. 1988-1990. 1 fot.

No texto “Breve noticia sobre os indigenas que thabia fronteira do Brasil

s

com o (sic) Pera”, Carvalho (1931, p. 230) regisuma os Puyanawa “habitam o alto rio
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‘Moa’, nas margens e terras firmes” e que “vivermdsticados e em comércio com o

Sr. Mancio Lima, que lhes dispensa auxilio e p@&cNeste documento, em que ele

descreve seu contato com os Puyanawa entre odant®20 e 1927, faz mencao de

que “no seringal Bardo do Rio-Branco residem um@adamnilias com 125 pessoas”

(CARVALHO, 1931,

p. 230). E possivel, desta fornauzar as informacées

encontradas nos arquivos dos exploradores dososéanteriores com a memaria atual

do antigo Cacique Mario Puyanawa, da aldeia BardgoMancio Lima. Ele relata no

caderno de anotacOes de diarios de aula e a prppribo o que seria o inicio da

historia do seu povo:

A histéria Poyanawa € assim. E que em 1905 atdogsauxeiros e
peruanos e mais tarde os seringueiros € que faiodego que
naquela regido do 7 de setembro existia indios.

Entdo o Coronel Méancio Lima tomando conhecimento fdtm
autorizou os seus seringueiros se na verdade ata axnoticia que
ele tinha sido informado.

Os seringueiros sabendo da realidade o informarzmeca verdade.
Pois os indios sempre estdo roubando nas colocagdés oS
seringueiros ja tinham tido varios prejuizos. Fai ém diante que o
Coronel Mancio mandou fazer a correria, no serimgg no periodo
de 1909 e 1910 foi catequizado o primeiro grupmasso povo pelo
amansador e linglistica Antonio Basto e seus cohgias que 0s
conduziram até aqui no Bardo aonde foram moragai@apé Maloca
(AnotagcBes a proprio punho de Mario Puyanawa, miercer de
planos de aula, com data de 23.08.2003).

O registro da historia desta etnia € passado dE@erem geracdo; a partir da

possibilidade da escrita, por parte dos seus iaegs, é transposta conforme demonstra

a Figura 3, imagem do Caderno do Cacique Mario:
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Figura 3 - Registro escrito dos primeiros contatosom povo Puyanawa
Fonte: Caderno do cacique Mario Puyanawa e coestentaderno do Prof. Samuel, datado de

20.08.2003
Esse grupo de “amansaddg’ conforme relato de Mario Puyanawa, é retratado

ao lado do Coronel Mancio Agostinho Rodrigues dad,iem 1913, de acordo com as

17 Segundo Freitas (2009), o processo de “amansafmergaas derivacdes a que faco referéncia em
varios momentos do desenvolvimento da tese semz quempreender as representacdes do imaginario
indigena sobre o processo de envolvimento comamizaicdo, ou seja, a saida de um estagio prindgvo

sobrevivéncia para um estagio “mais civilizado”, gune eles passam a ter acesso a alguns bens imateria
Por outro lado, 0 amansamento também descreveualeatindigena para com o colonizador, que se

apropria dos bens materiais do aborigene sejatqoeia ou pela usurpagéo em varios casos. E, portant
um processo de méo dupla, onde de certa maneisacdiiaras passam a se conhecer e a se influenciar.



95

fotos copiadas da tese de Iglesias (2008, p. 3&8})e fato € confirmado também no
relato de Castelo Branco (1950), na Revista doituist Histérico e Geografico

Brasileiro (RIHGB). Na foto a seguir (Foto 15), @éspivel vé-lo com os Puyanawa, ja
com vestimentas, em Cruzeiro do Sul, visto que anegsoca ainda ndo havia o

municipio de Mancio Lima:

v~

"Adro Rio Jurud - Tndior da rribe Polanduar fecalizados na Villa Bondon, ro rio Mo, depoic de kaverem re-
cehids rogpas, chupeds ¢ brindes - 19137 (Brasil. Tribunal Especial, 1931, Vel. 4, pa. 30)

Foto 15 - Alto Rio Jurua - indios das tribus (sic)Araras e Poianauas, reunidos em
Cruzeiro do Sul — 1913

Fonte: Brasil. Tribunal Especial, 1931, Vol. 4, 8. In: IGLESIAS, 2008, p. 398. (A direita,
veem-se 0s Coronéis Manoel Absolon Moreira e Mankimstinho Rodrigues de Lima,
respectivamente, "delegados de indios" dos rios dsa® e Moa, nomeados pelo SPILTN —
MPI)

E por meio da memoria coletiva e das falas de emtigpresentantes indigenas e
nao-indigenas que se busca a identidade socialpdess da floresta, primeiros
moradores do Alto Jurud. A histéria do povoamemtdddre e da regido norte do pais
demonstra também riqueza de detalhes que se vabttewma histéria dos Puyanawa.

O processo de aproximacdo e “amansamento” os magg&a Amazodnia
mostrou a face cruel da cultura e da economialbna@siautoritarias desde o inicio da
colonizagdo do Brasil. A imposi¢cao de uma religd@wial e o sistema econdémico
escravista sdo exemplos deste processo de domjmgg@iado o ndo indio invadiu o
territorio dos indigenas enxergou o lucro por nuwidrabalho escravo.

Os habitantes da referida regido aprenderam, deslte que ndo havia escolha:
ou obedeciam aos patrées, aos coronéis, aos dmnfisariam a mercé das doencas, da
fome e do abandono. Neste sentido, o inconscienétivo realizou tarefa primordial

no amansamento dos indigenas, segundo a desceg¢2esdoa (2007, p. 73-4):

As manifestacfes culturais estdo sempre relacisreadansciéncia de
valores dos grupos que ditam as normas de condatal,slsto €, os
grupos de referéncia de determinados lugares eagpBsses grupos
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acabam fazendo a cabeca de toda a sociedade guangtorno deles
ideoldgica, econdmica e administrativamente. O relismo era tido
como um valor positivo, aceito social e culturalieerEmbora hoje
ndo se possa aceitar como corretos os valoresindisatorios
adotados pela sociedade colonial, creio ser pdsstoen algum
esforco, entender suas légicas de dominacdo. Cantamsciente
coletivo autoritario funcionando tanto do lado ddsminadores
guanto dos dominados esses seres humanos se ItoISemas e eram
vistos e provavelmente, se viam a Si mesmos, con@osm
instrumentos de lucro para seus patrbes. Havia cumgplicidade
entre patrdes e indigenas-seringueiros quanto adiéimsa,
salvaguardadas as excecdes.

Dentre essas excec¢bes, a comunidade Puyanawantepersonagem importante
de resisténcia ao amansamento: o tuchiNapoledo, que mais adiante sera explorado
nos relatos dos mais antigos da aldeia. Cabe destaa que a escravidao no Brasil,
apesar de vitimar os negros, fez também, antesegjesias primeiras vitimas entre os
indigenas brasileiros, a partir do século XVI. Bas007, p. 74) destaca que “[...] 0s
colonizadores nunca duvidaram da utilidade da ne&okda indigena, embora 0 negro
fosse preferido para producéo de bens para expoftatas ao indigena era destinado
0 servico de “transporte de cargas ou pessoadtivocde produtos agrarios, a caga e a
pesca”; e para que o nhativo se tornasse escraeguesito era ser livre.

Dessa forma, todos os indigenas estavam sujeitescaaviddo, até mesmo
aqueles ja incorporados a vida colonial das missBesada missdo jesuitica, ou
colonizacdo branca que adentrava pelo interior dasiBencontrando novas tribos,
fazia-se de seus homens e mulheres trabalhadaieslag e domésticos. As mulheres,
além de realizar o trabalho doméstico que se soraguele realizado pelos homens,
ainda eram obrigadas a ser escravas sexuais. Réreio (1995, p. 48) denuncia essa
barbarie:

Esses indios cativos, condenados a tristeza maisram também os

provedores de suas alegrias, sobretudo as mulltesexo bom de
fornicar, de brago bom de trabalhar, de ventrerfdapréa prenhar. A

vontade mais veemente daqueles herois d'além-nareeercer-se

sobre aquela gente vivente como seus duros senlSar@yocacao era
a de autoridades de mando e cutelo sobre bich@asma gentes, nas
imensidades de terras que iam se apropriando era denbeus e da
Lei.

Aprisionar, amansar, intimidar indigenas era unmaiqa louvavel no periodo
colonial, acdes consideradas também como estratdgiaonversao ao catolicismo. As

cronicas coloniais trazem registros dessa guemagggrtel, em que europeus armados

'8 Lider, cacique na expressao indigena.
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de canhfes e arcabuzes contra indigenas que pustadapes, zarabatanas, arcos e
flechas sdo vangloriados com orgulho e heroismzeiRi (2001, p. 50) escolhe alguns
dentre os dois mil versos de louvac@&scritos em latim pelo Padre Anchiet®¢"
Gestis Mendi de S8al1958, p. 129) e os endereca a Mem de Sa, pobsyaira em
subjugar as populacdes aborigenes, com vistagavizselas ou coloca-las nas méaos de
Missionarios, para contar esse processo:

Quem podera contar os gestos heréicos do Chefe
A frente dos soldados, na imensa mata:

Cento e sessenta as aldeias incendiadas,

Mil casas arruinadas pela chama devoradora,
Assolados os campos, com suas riquezas,
Passado tudo ao fio da espada.

7

Esse elogio a Mem de S& é inteligivel, se lembrarmoe ele executava,
rigorosamente, o plano de colonizacdo indicado Peldre Nobrega, em 1558. Ribeiro
(2001) refere-se a esse documento como 0 mais Ssipweda “politica indigenista
jesuitico-lusitana”. Tinha este o propdsito de acalbm a antropofagia e também de
escravizar logo os indios, para que ndo fossena\dézados ilegalmente, visto que, por
ser escravo legitimo (tomados em guerra justa)anteros senhores servicos de
vassalagem para povoar a terra e ganhar, assigsalinas.

Esse plano jesuitico regeu e ordenou a colonizdg@rasil; Ribeiro (2001, p.
51) descreve que foi “um somatdrio de violénciatalpde intolerancia, prepoténcia e
ganancia,” que se perpetua até hoje. Ele aindancentlescrevendo que “todas as
qualidades mais vis se conjugaram para compor grama civilizador de Nobrega”,
aplicado a ferro e fogo por Mem de Sa. Deste psaceserca de trezentas aldeias
indigenas foram destruidas na costa brasileiragnolo XVI; mais tarde, este processo
atingiu também a regido Norte do Pais.

Ribeiro (2001) ainda descreve quiécadas mais tarde do periodo inicial de
colonizacéao, explodiu um sério conflito entre odrpa da Companhia e os povoadores
dos nucleos agrario-mercantis. No referido peria$ojndigenas eram considerados,
pelos jesuitas, criaturas de Deus e donos origaeiterra, com direito de sobreviver,
caso abandonassem suas crengas (heresias) erpoiassem ao rebanho da igreja, na
qualidade de operarios recolhidos as missdes. ala, @s colonos, os indios eram
considerados um “gado humano, cuja natureza, maxsnpa de bicho que de gente, s6
os recomendava a escravidao” (RIBEIRO, 2001, p. 53)
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Nesse conflito, a Coroa portuguesa apoiou 0S nm&sms, mas também
colaborou na autorizagao para as “guerras jus(&8BEIRO, 2001, p. 53), solicitadas
pelos colonos com vistas a aprisionar e a escratozids os tipos de indios (bravos,
hostis, arredios) e quase sempre fez “vista grasescravidao indigena”. Tal atitude
tornou inevitavel a escravizacdo do indio, uma gsiecolonos ndo podiam pagar o
preco para comprar escravos negros. Assim, elggaa no direito de usar os indios
tanto para o trabalho quanto para seu principabeieg prender e vender indios para
guem quisesse. Nas diferentes regides, mas, sdbre®éo Paulo, Maranhdo e
Amazonas, ocorreram grandes conflitos entre jeseiteolonos, cada qual defendendo
sua solucdo relativa aos indios: a reducao miss&oné a escravidao, respectivamente.
Em curto ou em longo prazo, venceram os colonos“jgueusaram os indios como
guias, remadores, lenhadores, cacadores e pessadoaglos domesticos, artesaos; e
sobretudo, as indias, como 0s ventres nos quaendrayam uma vasta prole mestica,
gue viria a ser, depois, 0 grosso da gente da tesrarasileiros” (RIBEIRO, 2001, p.
54).

Destarte, apesar das controvérsias existentes sologestdo ora exposta, a
maioria das ordens religiosas aceitou, sem resistén papel de “amansadoras” de
indios para incorpora-los a forca de trabalho osi expedi¢cdes armadas da colbnia.
Arrependidos, os jesuitas por ter aliciado indiasapos colonos, e inspirados em
experiéncia do pais vizinho, o Paraguai, quiseraliocar em pratica, também no Brasil,
um projeto de reconstrucdo intencional da vidaaabdps indios destribalizados por
meio das missdes. Nelas, os indios eram concestrddpois de atraidos pelos padres
ou subjugados pelo braco secular, em comunidadeativelmente organizadas com
economias autossuficientes. No Norte do Brasil sto“daria na segunda onda de
evangelizacédo, realizada na Amazonia” (RIBEIRO,12@0 54).

Outra forma de escraviddo imposta aos indigdaas voluntéria; digna de
chiste, se ndo fosse a dramaticidade do ocorrldaestinava-se aos indios maiores de
21 anos que, em caso de necessidade extrema, etanzados a se vender a Si
mesmos, a quem tivesse a caridade de compra-lpsisdee esclarecido sobre o que
significava ser escravo! Além disso, era legal,]“h compra de meninos indios a seus
pais para cria-los e treina-los para o trabalhgue representa o cimulo da desfacatez,
uma vez que ndo ha gente mais extremosamente apeged filhos do que as
sociedades fundadas no parentesco” (RIBEIRO, 20Q1Q7).
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Sobre a forma de escraviddo imposta aos indios atte Nlo Brasil, Ribeiro
(2001, p. 102) descreve que era “[...] legal enadéitério comprar meninos trazidos por
bugreiros ou regatdes, para instrui-los na fé&ristque sucede até hoje nos cafundés
da Amazonia’. Também era valido guardar como cativodio que se acasalava com
uma escrava e ainda registrar como escravo odinado desse casamento.

Resumidamente, as fontes pesquisadas apontanragégiat que serviram para
dominar os indigenas brasileiros, dentre elas:

- O arsenal tecnoldgico das armas de fogo, da eodauso dos cavalos pelos
europeus, em detrimento das armas que possuiamdigenas para se defender e
guerrear;

- a guerra bacteriologica, provocada pelos europeesja infestavam o Velho
Mundo, em que populacdes nativas indefesas eramgidds, pois ndo haviam sido
preparadas pelos séculos necessarios com defasacldgicas;

- guerras entre as proprias tribos em busca derietidade, as quais
encontraram nos conquistadores grandes aliadogom,lltimo, mas ndo menos
importante;

- 0 aprisionamento e escravizacdo a que foram didweepara o trabalho
forcado nas usinas de agucar, na abertura de @stigamnmo méo-de-obra escrava.

Muitos outros exemplos podem ser citados sobrermaode escravidao e
“amansamento” a que os indigenas foram expostosudo o recorte que faco sera a
partir do final do século XIX e inicio do século XX partir de depoimentos e registros
do que ocorreu com o0s povos indigenas do Vale deaJe, por consequéncia, dos
Puyanawa, objetivando, assim, contribuir para egaecimento desta secao, que busca
0 contexto histérico do surgimento da etnia emadpst. Iglesias (2008, p. 8) faz um
levantamento minucioso sobre a influéncia que an@oia gerada pela extracdo da

borracha ocasionou para o desenvolvimento da regiao

Nas ultimas duas décadas do século XIX, como mftx crescente
demanda por borracha no mercado internacional eirtesesses
comerciais das casas aviadoras de Belém e Manawnpaesa

seringalista consolidou-se como matriz territogaleconémica em
todos os principais afluentes do alto rio Juru&xploracéo e o inicial
funcionamento dos seringais ocorreram simultanetarem principal

periodo de atividade caucheira nessa regido, agalipor turmas de
caucheiros peruanos chegados de diferentes aftudateio Ucayali,

como desdobramento da mesma conjuntura no mercaddiathe de

redes de comércio articuladas por casas aviadapiides, capital do

Departamento de Loreto.
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Esse mesmo escritor descreve que, até meados dim s€iX, o rio Jurua
permaneceu praticamente inexploradmao ser pelas incursbes que eram feitas pelos
regatdes, ou seja, pelos comerciantes itinera@@sgxplorar carne e ovos de tartaruga,
pirarucu seco e peixe-boi, dos produtos florestarso salsaparrilha, 6leo de copaiba,
breu, canela, cacau, baunilha e anil, também chasndd drogas do sertdo (Pessoa,
2007) que, muitas vezes, eram trocados com osandggpor outras mercadorias.

Acerca do processo de povoamento da regido amazdoiséculo XIX, Iglesias
(2008) ainda descreve o movimento populacional efido por meio dos censos
efetuados pelos “diretores de indios”, das expediggdbmerciais que eram realizadas
pelos regatdes e a presenca dos religiosos emmiledelas localidades, com
caracteristicas de atores que estiveram envoldilesamente com as coletas de dados,
com destaque para: Herndon, Battes, Castelo Braetoe outros. Essas incursdes
pelos Rios Amazonas, Solimdes, Japura, Purus & Jwgtmitiram contatos com o0s
indigenas que habitavam aquelas regifes longinquasajeto de navegacdo descrito
esta indicado no Mapa 4, a seguir, indicando asegaida pelos exploradores:

Bacia Amazdbnica

Uit it iy o Bt o AT ki ek T ek T bt 140 Wit e Tramaganien

Figura 4 — Mapa da Hidrografia Amazénica: Bacia Amaobnica, rios e afluentes
Fonte: Lucas (2010)

Iglesias (2008) faz um relato dos dados fornecigdos Herndon de como
funcionava a exploracgéo fluvial e 0 comércio naguegiao:

[...] funcionavam em Edade oito a dez estabelecimentos comerciais,
gue mantinham um "comércio consideravelmente atisoh Belém,

19 Ega é o atual municipio de Tefé, no Estado do AmazoSegundo Iglesias (2008, p. 21),“Ega foi
elevada a categoria de vila em 1759, mesmo anaueno d/lunicipio de Tefé foi criado, situado na entdo
Capitania de Sao José do Rio Negro. Nos anos d& 1780, uma comissao cientifica espanhola, apoiada
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Barra e Iquitos. Boa parte das incursdes dos regatbdas relacbes
gue mantinham com os indios, constituia uma extetiaé atividades
dos comerciantes urbanos de Ega, permitindo aad#dat de seus
negécios e a canalizagdo de produtos destinadosnaavaos
representantes das casas comerciais daquelas ittédex Os
comerciantes de Ega que ‘tinham posses suficientiés’Herndon,
optavam por aviar ‘jovens dependentes’, fornecdhds-
embarcacbes, mercadorias e tripulagdo para sulmiserios vizinhos
para recolher os ‘produtos da terra e dos riostatlos com os indios.
Apesar dos ganhos compensadores para esses aiadlosobre o
total da mercadoria vendida, avalia Herndon, aosieram elevados,
devido as dificuldades da navegacédo, ao frequeimerecebimento
das vendas feitas via de regra a crédito e, freqiremte, a prépria
hostilidade dos indios ( IGLESIAS, 2008, p.22).

Além do comércio de produtos, 0 mesmo autor desajee a captura de indios
também fora objetivo comum a muitas das viagenkeadrias no rio Jurua, porque 0s
cativos alcancavam bons precos quando negociadogarnilias dos nucleos urbanos.
Na literatura produzida por missionarios, viajaneesistoriadores, desde o século
XVIII, feita pelo juiz federal e historiador Joséalh Branddo Castello Branco (1947,
p.162-163), na Revista do Instituto Historico e @ééico Brasileiro, € possivel
identificar varios termos utilizados para essasesgiromovidas por exploradores e
regatdes, realizadas no rio Solimdes e seus afisedentre eles, o Jurua: extracdo de

indios do Vigario José de Noronha, em 1768; caca aogends de Araudjo e

Amazonas, em 1852; agarramentip Cénego André Fernandes de Souza, em 1870; e,
agarracdes de Reis, em 1953: “Nesse periodo, 0s povogémdis que viviam no alto
rio Jurua e em seus afluentes foram objeto _de reasreexpedicbes armadas,
patrocinadas por patrbes, seringalistas e caudie{tGLESIAS, 2008, p.9, grifos
NOSSO0S).

Essas acoes, justificadas com discursos que ca@meelnis indios como

selvagens feras (animais) e_pagadogou infiéis), adjetivos que carregam até hoje,

resultaram nas_correri@gle se constituiram na principal iniciativa dosges para a
destruicdo das maloca®munais e a dispersdao dos sobreviventes pares ldistantes
de onde havia maior incidéncia de arvores de ssgiry Hevea Brasiliensjs ou

por guarnicdo militar, esteve em Ega procedendo estundos visando comprovar as pretensées da
Espanha sobre essa regido, iniciativa que acabamtadh com o envio de tropas militares portuguesas
pelo governador da Capitania [...] Com a instalad#i Provincia do Amazonas, em 1852, Ega passou, ho
ano seguinte, a sede da Comarca do Alto Solim@e8p ecriada, e foi elevada, dois anos depois, a
categoria de cidade, sob a denominacéo de Tgfé [...



102

caucho Castilloa Ellasticd®®. Para os povos indigenas, as corrersultaram em
massacres, na captura de mulheres e meninos adaabdispersdo dos sobreviventes
em terras firmes dos fundos dos seringais e palasceiras dos principais afluentes do

rio Jurua:

Figura 5 - Indios atravessando um riachdO cacador de escravos)
Fonte: DEBRET, Jean-Baptiste. 1825, 6leo sobre 8fax 112 cm. Museu de Arte de S&o
Paulo, Séo Paulo-BR

Debret (1768-1848) viveu no Brasil, no periodo 8&6lLa 1831, e deixou um
registro histérico por meio de seus quadros sobi@ epopeia, ilustrado na Figura 4
acima, que se encontra no Museu de Arte de Sam.PSubs viagens pelo Brasil
também se encontram reunidas nas obras da Colegddidha, no acervo digital da
USP, em trés volumes, iniciando pdoyage pittoresque et historique au Brdsi]]
(Volume 1). Apesar da condicdo de escraviddo mostrada pelad, autdescricdo do
indio com caracteristicas europeias prevalece magens: brancos, bem nutridos,
corpos esbeltos, com cacador de escravos em fgplit@ria, quando se sabe que
atacavam em grande organizagao, estilo militasa@do muito armamento pesado.

? Dafi a diferenciacdo de termos para os exploradizrémrracha: seringueiro (aquele que extraiaex lat
da seringueira Hevea Brasiliensisg caucheiro (aquele que extraia o latex da sezingula espécie
Castilloa Ellastica).
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Uma imagem mais recente e com descricbes maisnpadxdos relatos dos
antigos indigenas e colonizadores € encontradabtiatBca da Floresta, em Exposicéo,
onde é reproduzida uma cena das correrias, depaldaPe. Tastevin e reproduzida na
Figura 6:
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Cena de uma correria, segundo depoimento do Padre Constant Tastevan (1925).

Figura 6 - Cena de uma correria, segundo depoimentio Pe. Constant Tastevan
Fonte: BRANDAO, Robson Rogério. Retirada do site:
http://www.bibliotecadafloresta.ac.gov.br/bibliosédocs_expo/correria_ferro_fogo.pdf

O Pe. Tastevin viveu na regido amazonica entre £91920, ouviu relatos das
correrias que os caucheiros e os patrfes realizavatra as populagdes indigenas. Em
seu texto Le Fleuve Muru”,publicado na Revistha Geographiede Paris, em 1925,
assim relata:

Nada mais facil do que acabar com uma tribo inc@né&giunem-se
de 30 a 50 homens, armados de carabinas de repetinénidos cada
um com uma centena de balas, e, a noite, cercaisieamaloca, em
forma de colméia de abelhas, aonde todo o cla demmepaz. Ao
nascer do sol, na hora em que os indios se levaptam fazer a
primeira refeicdo e o0s preparativos para a caca, @nito
convencionado da o sinal, e os assaltantes abgotddos juntos e a
vontade.

Pouquissimos sitiados conseguem escapar: levasiselheres e as
criangas que podem ser pegos Vivos, mas nao seaperas homens
que, por sua vez, se mostram sem medo e indomv@iforam os
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peruanos semi-civilizados do Ucayali que lancadosgiramente a
procura da Castilloa ellastica, se mostraram maiernges nestas
“correrias”. Para eles, um indio ndo era mais douqu irracional que
podia ser morto como um macaco (TASTEVIN, 1925, 4p9,
traducdo Professor Humberto Espeleta).

Os conflitos eram constantes: de um lado, os exgbyes que queriam a
matéria-prima para exportacdo, apropriacdo destgraaa abrir fazendas e aumentar
seus ganhos, colonizacdo de territorios que julgadasabitados; e, por outro, 0s
nativos, os proprietarios legitimos das terrasndggenas que lutavam por suas terras,
sua alimentag&o e assombrados com as coisas nev&&q dos exploradores, sempre
repletos de novidades. Neste cenério, povos indggemomo os Puyanawa foram
separados, divididos, colocados em malocas comuapissionados para o trabalho
escravo na borracha e na agricultura. Mario Covdé& Lima continua o seu relato

sobre esse processo de separacao:

Méancio Lima porém ndo sabia que tinha ficado outro grupo do nosso
povo puyanawa nas (sic)cabiceira do (sic)Rio ABadmente atraves
dos proprios indios ja domesticado o coronel forimado que tinha
ficado outro grupo. Méancio Lima tendo a certezaadpdlos indios,
mandou 0s mesmos indios, ou seja, Vicente, Rafaeglisto e Lauro
e mais 2 carius que foram buscar o segundo gruposkn povo.

Isso aconteceu em 1913 e chegando aqui foram leg@a@doo outro
lado do maloca, e tendo ja comecado os trabalhda waz mais
deram procedimento o cativeiro que aumentou cadamais, e que
nosso povo nao foi possivel concordar com a acamuamel Mancio
e ndo se dando com o regulamento [...] (Anotagdeprio punho
de Mario Puyanawa, no caderno de planos de aula, data de
23.08.2003).

A Figura 7, na sequéncia, demonstra o registrotestw ocorrido neste periodo,

com a imagem da narrativa descrita por Mario Cood#e Lima:
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Figura 7 - Caderno de anotac¢des e planos de aula
Fonte: PUYANAWA, Mario Cordeiro. Mancio Lima, ACPR3

O relato em destaque e outros que encontramos eso&¢2007), Carvalho
(1931), Castelo Branco (1950, 2005), Iglesias (2@j@®ntam que, a partir de 1870,

ocorreram mudancas significativas como a explorat@dorracha e o consequente
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povoamento da regido do rio Jurua que iniciaramrargle 1903, com a constituicdo do

Departamento do Alto Jurud, o mais ocidental d@eriterritério Federal do Acre,

conforme se observa no Mapa 4, apresentado a seguir

Territorio Federal do Acre - 1904
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Fonte: Adapiado de Allas Geografico Ambiental do Acre (1991).

(N
Mapa 4 Territério Federal do Acre, 1904
Fonte: Acre. Governo do Estado. Fundacéo de Tegiaotto Estado do Acrétlas do Estado

do Acre. Rio Branco: FUNTAC, 2008, p. 32

Nesse periodo, o Territério Federal do Acre postnéis departamentos cujos
nomes correspondiam aos dos principais rios naegg&v propicios para estabelecer
relagbes comerciais: 1) O Departamento do Alto Aqee fazia divisa com 0
Amazonas, Rondb6nia, Peru e Bolivia, tendo como séde Rio Branco; 2)
Departamento do Alto Purus, cujas fronteiras fioaveo Peru e Amazonas, e a sede era
Sena Madureira; e, por ultimo, 3) Departamento o Aurua, que fazia divisa com o
Amazonas e a Bolivia, com sede em Cruzeiro do Sul.

Recorro, mais uma vez, a lglesias (2208) e a désrreita pelo escritor a

respeito das mudancas ocorridas no referido pegadpaco geografico:

Mudancas significativas ocorreriam em todo o altsa do rio Jurua
ja a partir dos ultimos anos da década de 1870,aenploracdo e o
efetivo povoamento da regido que, a partir de 1@08stituiria o
departamento mais ocidental do Territério Fedexal Atre. Esse
movimento migratorio e de povoamento passou atirefierapida
expansao da atividade da borracha para areas #i® @ouco
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exploradas no Estado do Amazonas. A crescente dientinborracha
pelo setor industrial europeu e norte-americangaréir da invencao
dos processos de vulcanizagdo e da fabricacdo deletas e
pneumaticos para a nascente industria automotidljstesultou no
forte aumento da demanda e dos precos daquelaianatiéna no
mercado internacional. A abertura de novas are@xpleracéo, mais
produtivas, passou a ser estratégia perseguids geeas aviadoras de
Belém e Manaus para garantir o rapido crescimeatairda oferta
regular de borracha, a época exclusivamente prentndos seringais
nativos da regido amazonica (IGLESIAS, 2008, p. 29)

Essa demanda pela borracha acelerou o interessastesaviadoras de Belém e
Manaus em ampliar as redes comerciais e controleanalizacdo da producédo da
borracha. Tal empenho as levou a construir uma dedprepostos no rio Jurua. Por
meio deles, ou diretamente, os proprietarios daascaviadoras passaram a preparar
pessoas dispostas a abrir e a movimentar seringa@to curso do rio Jurua e seus
afluentes. No inicio, o objetivo desses pioneirms lecalizar e delimitar trechos de
floresta possiveis de exploracdo, situados ao lalegourso dos rios. As exploracées,
sucederam-se as “posses” que, posteriormente, rena@ndidas a novos interessados,
permitindo que os primeiros (0os exploradores) adassem ganhos para investir em
novos empreendimentos que fossem mais lucrativos.

Tocantins (1961a, p. 130) descreve essa rede dércionada borracha, relatando
que: “[...] no Jurud localizava-se o Quartel-GehdeBorracha. Em 1870 subia este
rio, pela primeira vez, uma embarcacdo a vapanehiaCuruzy seguindo-se durua
em 1871, cGuajaraem 1880, dDido em 1882". Castelo Branco (2005, p.25), por sua

vez, relata que de 1889 em diante

[...] a corrente imigrat6ria ndo mais parou, segoige com pequenas
intermiténcias, por meio de canoas, lanchas e ®bgioccos a vapor de
maior vulto, pelo rio Jurua acima, até que, potavde 1894, desde o
Moa ao Breu, as bordas do Jurud se encontravanilhgalats de
“tapiris”, mais tarde transformados em barracoase geriam 0s
primeiros nucleos de populacéo.

Castelo Branco (1922, p.25) continua mencionands@a passo COmo ocorreu
0 povoamento do Jurud, descrevendo o surgimentselosgais. Na mesma direcao,
Tocantins (1961, p.130) “[...] atesta o0 movimentonercial do Jurua, estimulado pela
extragdo da goma-elastica”, apoiado em dados desiraloJornal do Comércio de
1897 ao descrever que “nesse ponto [a foz do Moa] agwstruir uma estrada de

rodagem, armazéns, e ja existem casas brasilejf@snovimento anual se eleva a 300
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contos.[...] As seringueiras sdo abundantissinademo um bom trabalhador produzir
em um fabrico 1.500 quilos de borracha”.

Castelo Branco (2005) relata, no documento “Jurderl”, que o rio Jurué era
considerado um flumen de pouca importancia até asedd século XIX, comecando a
surgir o comercio, entre os anos de 1847 e 1850:

[...] época em que os irmdos Cristovam Coelho ediotou José
Coelho e o peruano Pedro José Sevalho sulcavamaasaguas na
coleta de ovos de tartaruga e de 6leo de copail@s karde,
Cristovam e o irméo fundaram uma sociedade metadriominada
Coelho & Irméo e Pedro Sevalho com o seu irméo SéoaSevalho
formaram a firma Sebayo & Hermano, fixando-se dam@ros no
lugar chamado Lago-Serrado. O que é incontestwgle pela era de
1850, os barcos de Jodo Augusto Corréa, negocsamt®elém do
Pard, partiam do sitio Joanico carregados de clcaw, copaiba, anil,
Oleos vegetal e animal, pirarucu e mixira, prirmigio-se o fabrico de
borracha, com a abertura de estradas nos luganesndedos Jaiba,
Abacaxi e Cupuacu, cerca do ano de 1869. Forars, psiirmaos
Coelho os iniciadores do povoamento do rio Jurod,vplta do ano
de 1850, seguindo-se muitos outros, de sorte que 187
Manichisinho e Matupiri eram o0s Ultimos pontos kedos por
civilizados, os quais, em 1881, alcancavam Cubjogera 1882,
localizavam- se na foz do Parauacu, hoje conhgmdd arauaca.

Por essa época, segundo o testemunho dos precutdesse trecho do
Jurud, este rio era completamente desabitado deenéas do vale do
rio Moa até os seus manadeiros, ndo levando em esnpopulacdes
indigenas, cuja tribo mais notavel foi a dos Na@@ASTELO
BRANCO, 2005, p.24).

A partir de entéo, o Jurua passa a ser conheaaplerado. Exploradores como
Jodo Wilkens de Matos (1854); Jodo da Cunha C@t&sb-1857); Antdnio Marques
de Meneses, vulgo “Pernambuco”, acompanhado deninfitorres, Pedro Moita, José
Vieira, Manoel Meneses, Jacinto de Tal e Joaquirsciigento aportavam ao estirdo
dos Nauas no ano de 1884, respectivamente. Oanibgli Henrique Gani, Antdnio
Brozzo, Domingos Stulzer (maio de 1884), vindosR&publica Argentina, que ali
encontraram 0s seus compatriotas, Antonio MarcdioLuiz Paschoal, sécios e
proprietarios do seringal Nova lorque, no baixoudumesse tempo, pertencente ao
Municipio de Tefé e, hoje, ao de S&o Felipe. Ac€itao convite dos ultimos, vieram
agqueles em sua companhia para o aludido seringa Mogue, seguindo depois para o
alto Jurud, em viagem de exploragéo, trazendo gores cearenses Ismael Galdino da
Paixdo e Domingos Pereira de Sousa, que exploraanjnho de 1884, esse pedaco
do Jurua, que vai do referido estirdo dos NauasnbBoeadura do Juruda — mirim
(CASTELO BRANCO, 2005).
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Castelo Branco (2005) aponta esses excursionistaso cos primeiros a
explorarem o rio Jurua com o fim de povoa-lo. Edes deixando pelo caminho sinais
de sua passagem, respeitando a parte visitadagooarRbuco (Antbnio Marques de
Meneses), ja que este os advertira que havia pagsadquele caminho e pretendia ali
localizar-se, em terra firme, préxima a foz doMoa, onde atualmente é a cidade de
Cruzeiro do Sul.

O Mapa 5, a seguir, demonstra a rota dessas expsdicdesbravamentos para
fins de compreenséo do longo trecho percorridospeploradores:

Primeiras expedicdes ao Jurua Federal

1 - Expedicio de Jodo da Cunha Corréa até o Junsi-midm. (1857)
Il - Expedigio de Avonio Marques de Meneses atinge o BEstrio dos MNawas: (1 884)
11 - Exploracio patrocinada pelos “iealianos™ Anovonio Marcilio e Luiz Paschoal ace
a foz do Juroi-minm. Pomeim expedicio com fim de povoamento, (1884
IV - Bxplomcio de lsmael Galdino da Paixdo e Domingos Pereira de Sousa and a
for do Jeret-mirionm. (1885)
Y - Exploracio do oo Moa (1B8E)
V1 - Exploracio da for do Junsi-minm ao oo das Minss, ( TREW
V1 - Explormcio até a for do lg Triunfo. (1859
W1 - Explormcio da for do Tejo 4 foz do Brew (1890
Explorscio do do Tejo, (180N
IX - BExplomcio do do Azl afleente do Moa, (1893)
X - Exploracio do alvo Liberdade, (184%4)

Mapa 5 - Primeiras expedi¢c6es ao Jurua Federal
Fonte: CASTELO BRANCO SOBRINHO, José Moreira Bramd@urud Federal. Brasilia:
Senado Federal, 2005, p. 12
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Surge, assim, Cruzeiro do Sul, capital do Depanmém@o Alto Jurua. Tocantins
(1961 a, p. 132) descreve que a partir deste marco:

A larga estrada fluvial que conduzia aos serindaif\cre, laco e alto-

Purus, Jurua, estava aberta ao arrojo, ao tratmlhoambicdo de

guantos quisessem ali tentar fortuna. Os nomegp@usirsores dessa
jornada migratGria pereceram muitos nos tumultagaso por eles

mesmos provocados, desmemorizaram-se pelo tengtande alguns

gue, por sua estrela propiciatdria, construiranpatrimonio digno de

lembranca.

Cruzeiro do Sul, cidade cujo nome se inspira nas@ecdo com o0 mesmo
nome, surgiu da implementacdo do Decreto de 12etentdro de 1904, quando da
instalacdo da sede provisoria do municipio peloo@@r Gregério Thaumaturgo de
Azevedo, num local denominado de “Invencivel”, pa io Rio Moa. Porém, teve a
fundacao oficializada em 28 de Setembro de 190dndm a sede do Departamento do
Alto Jurué foi transferida para Cruzeiro do Suly poeio do Decreto N° 4, que
autorizava a transferéncia da sede da Prefeituia gp&Beringal Centro Brasileiro, a
margem esquerda do Jurud, visto que, no antiga,|t@sava area suficiente para o
desenvolvimento futuro da cidade, além do problaetaa inundacdes periddicas,
resultantes das enchentes do rio.

Na area do Centro Brasileiro, a geografia apresantauitas colinas (terras
livres de inundacoes), facilitando a implantacaddara cidade de Cruzeiro do Sul,
atendendo, ainda, a outras consideracOes de ordierinistrativa e comercial. Nao se
sabe, exatamente, de quem foi a ideia de dar o acsede da prefeitura do Alto Jurua
de Cruzeiro do Sul, mas a denominacdo € estabalroidrtigo 2°, do Decreto e, com
certeza, tem por inspiracdo a constelacdo do Coudei Sul, que brilha majestosa no
Céu cruzeirense, especialmente nos meses de verao.

Atribui-se, dessa maneira, aos migrantes nordeston@povoamento do Estado
do Acre; e no Alto Jurud, sua chegada é datadagita de 1870-1880, na chamada
“migracéo espontanea” (PESSOA, 2007, p. 104), sdipela adversidade decorrente
da seca que afligiu o Nordeste de 1877 a 1880sksuweestinos vieram para trabalhar
nos seringais que ficavam as margens dos rios amcasde adentravam as matas,
cooptados pelo sonho de riqueza facil na Amazggando de navio de Fortaleza a
Belém e de la para os seringais, igapos, igarapiés éa Amazonia. Lutavam contra a
fome, pela alimentacdo inadequada e contra as ref@gdeque, no final da viagem,

segundo Castro (2002), reduziam os futuros serirggia 60% de seu efetivo inicial.
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Pessoa (2007) aponta que a ocupacao da Amazgmia epnseguinte do Acre,
submeteu-se a dois momentos ou surtos de explodegdmrracha: o primeiro, que
ocorreu logo apdés a Guerra do Paraguai, com a gdigraspontanea de nordestinos
para a Amazonia, de 1870 a mais ou menos 1912segwndo, a migracdo induzida
pelo governo Getulio Vargas, de 1940 a 1945, gquaul®s nordestinos a acreditar que
a vinda para a Amazoénia era um 6timo negdcio, quand realidade, o objetivo era
suprir as necessidades dos aliados do Brasil, gian8a Guerra Mundial.

Desse contexto histérico, cabe ressaltar o surgoras Cruzeiro do Sul e, por
conseguinte da comunidade "Vila Japijmatual municipio de Mancio Lima, comeca a
ser descrito por Castelo Branco Sobrinho:

Em 1888, o Moa era desvendado de sua barra atérimgae
denominado S&o José, por Joaquim Barros Rego, Mktewles de
Matos, Francisco Teobaldo de Melo e Amaro Teobd&lvelo, José
Merouca, Jodo Verissimo, José Batista de Lima &rmmtXavier

Moreira. Deste ponto em diante, foram seus invadtges Jodo
Batista de Lima, Rufino José da Silva, José AheSitiva, Miguel de
Almeida, Francisco José de Melo, Joaquim de Bd&Rexggo, Sebastido
Costa, Luiz Monteiro, Joaquim Tomas da Rocha, Anfaabaldo de
Melo, Francisco Teobaldo de Melo e Vicente Ferrdinma, em

épocas diversa§CASTELO BRANCO SOBRINHO, 2005, p.

16).

A importancia da exploracédo desse rio deve-se @mod@ o local ser habitado
pelo povo Puyanawa, bem como “[...] o rio Azul ore@uesso, afluente do Moa, que
foi explorado em 1893 por Joaquim Tomas da Rocladisco e Amaro Teobaldo de
Melo, Raimundo Claudio, Francisco das Chagas Marer José Alexandre”
(CASTELO BRANCO SOBRINHO, 2005, p. 16).

Os dados coletados pelos exploradores em destagmecomo o depoimento de
integrantes do povo Puyanawa demonstram a exiat@zcitribo. E possivel também
deduzir que eles foram submetidos ao processoalaveio, quando Castelo Branco
Sobrinho, descreve como 115 o nimero de Puyanaequizados:

No territério do Jurua Federal foram encontradasgpoca de suas
exploracdes e povoamento as seguintes tribos: Naoasstirdo deste
nome e arredores; Amauacas, no rio deste nomeedoags, em
Pirapora e Boa Vista, no rio Tejo; Jaminauas, nos Amauacas,
Grajau e Liberdade; Remos, no Jurud-mirim e rio téieas;

Capanauas, nos seringais Triunfo e Cachoeira; Ka&sy no rio
Liberdade; Inukuinins, no alto Moa, e lauavéds, edrgal Iracema,
no rio Tejo. Destes, encontram-se ainda na zonardedins 60
individuos da tribo dos Catuquinas, no Liberdade;J8minauas, no
rio Valparaiso, 40 no rio Tejo (Bage€), e uns 10esas rios Amauacas
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e Grajau; 30 Inukuinins no alto Moa, além do Gitaral26 lauavos,
no Tejo, raros Nauas, no rio Moa e dezenas de Atasuzos igarapés
Sao Jodo e Caipora e nas nascentes dos rios Amddiau. Além
destes, foram catequizados, em 1913, 208 indiostrida dos
Poyanauas, que desde 1901 vinha perturbando dhimadhas seringais
entre os rios Moa e Parana dos Mouras, achandojsadduzidos a
umas 115 pessoafCASTELO BRANCO SOBRINHO, 2005, p.
17, grifo noss9.

Se, desde 1901 os Puyanawa perturbavam os serm@afszenda Bardo, sua
existéncia, com certeza data de periodo bem ant@astelo Branco Sobrinho (2005, p.
17) expbem, em detalhes, que os descobridores d@,Joonforme iam subindo,
reservavam certa quantidade de praias para cadassmalando a localizacdo com um
pequeno rogado e deixavam uma tabela com os namsagspectivos donos. Ele ainda
descreve que as diversas tribos que viviam no Jemrara do tronco aruak, divididas
numa infinidade de grupos, com registro de 49 &ijilsendo conhecidas somente as dos
Ararauas, Catuquinas e Curinas. No mesmo documidataa Federal” (2005, p. 21),
registra-se que os Puyanawa viviam aldeados nodmieo Moa, assim descrevendo
seus habitos e costumes:

[...]Jalimentavam-se de cacga, peixe, frutas e puxlde sua lavoura,
principalmente de milho e no tocante a ceramichelos, higiene,
marcenaria, trabalhos em pedra, agricultura, ariagdd@ aves e
transportes|...]. Quanto a remédios, usavam, al@snbdnhos frios e
quentes, beberagens preparadas com folhas divessadpuros e
emplastros feitos com essas mesmas folhas. Os bamas mulheres
andavam inteiramente despidos. Na ocasido de festasierras
usavam adornos de penas de araras, tucanos edeposles de onca
e de fibras vérias; colares e pulseiras de dentesotia, jacaré,
coatipuru e macacos e brincos de conchas conhecadscal pelo
nome de “intan”. Suas malocas sao térreas, serhcsdallo, porém,
as partes laterais da cobertura até o chdo, semsqdredes, tendo,
apenas, duas aberturas, da altura de uma pessda,.sea na frente e
outra nos fundos, chegando, as vezes, a ter 10@3mde extensao,
com pouca largura. Ali residem varias familiasdtenada uma o seu
fogo, distinto das demais, sob a direcdo de umh&ua”, que é
obedecido sem discussédo; havendo, em certas malocaos
tuchaduas mirins, que o substituem, quando necesd$déio tinham
canoas, nem balsas, e pescavam com flechas.

O médico fez outras descri¢cdes, mas vale destgoaioasurgimento, ou seja, 0
primeiro contato registrado pelos exploradores, dgraonstra a acao “civilizadora” do
homem branco sobre os indigenas:

Entre os principais catequistas, citam-se Manoedokin de Sousa
Moreira, no rio Amauacas; Mancio Agostinho Rodrgliéna, no rio
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Moa; Candido Ferreira Baptista, nos rios S&do JGaiora e Breu; e
Felizardo Avelino Cerqueira, nas terras altas egmaimm o Breu do
Jorddo (este, afluente do rio Tarauad@ASTELO BRANCO
SOBRINHO, 2005, p. 23).

Em suas incursdes pelo vale do Jurua, CastelocBreéBobrinho relata
detalhadamente a quem pertenciam os seringais leagagodo, no vale do Jurua.
Dentre os proprietarios, destaca-se a presenceoctin€ Mancio Lima que se tornou
proprietario dos seringais Ipiranga, Parana e Bar@és cuja denominacdo geral era
Aurora, formado pela incorporacdo dos seringai®. Baulo, Santo Antbnio, Jaragua,
Ipiranga e Parana do Barros:

Aurora — Este seringal, que ocupa as duas margenmsdvioa, é
formado pela incorporacdo dos seringais: Sdo Raule mais tarde
chamou-se Alagoas e Aracati), Santo Antbnio, Jaadpiranga e
Parana do Barros. S&o Paulo foi explorado por Absgs da Silva,
gue foi o seu primeiro proprietario, passando-oiguel Mendes de
Mattos, que o transferiu a Francisco Esteves caoonee de Alagoas.
Mais tarde foi comprado por Francisco da Costa Maregue o
denominara Aracati, por ser seu dono filho dessadel do Ceara. O
seringal Santo Anténio foi explorado por Miguel Aémeida, seu
primeiro dono. Depois pertenceu sucessivamente audaCosta,
Anténio Marquez de Meneses, vulgo “Pernambuco”y@erBezerra
da Cunha, Alberto Rocha e a Costa & Lima. O selidgeagua foi
explorado por José Alves da Silva, que o vendew& Baptista
Braga e este a Alberto Rocha, que o transferiu staC& Lima. O
seringal Ipiranga teve como explorador FrancisceéJde Mello,
pertencendo depois a Sabino Thomaz da Rocha,drasira Martins
e Mancio A. Rodrigues Limégrifo nossy. O Paran&d do Barros foi
explorado por Joaquim de Barros Rego, seu primei@prietario,
sendo depois transferido sucessivamente a PeditesTaé¢ Meneses,
Jodo de Castro, Antdnio Lopes de Lima, Manuel Loleelsima, que o
denominou Parand de Manuel Felliciano, e com est@e1passou a
Mancio A. Rodrigues Limdsses seringais formam presentemente o
seringal Aurora, de propriedade de Mancio Agostiadrigues
Lima (grifo med, limitando-se com o seringal Niteréi pela parte de
baixo e com o Bello Monte pela de cima, ocupandwditas do rio
Moa pela margem esquerda e 70 na margem direits. diamenos
no meio da extensdo, na margem esquerda, ficalsim&arracao de
negacios e depdsitos de mercadorias. A margentajidistante dois
e meio quildmetros, em terra firme, esta localizadasidéncia de seu
proprietario, que ai tem estabelecida a fazendadBao Rio Branco,
com um campo artificial plantado de capim-gorddeaagua e grama
comum. Este campo tem uma area de 1.400 hectamedo gois
tercos para a industria pecuéaria e um terco pdaaocara. Tem 300
cabecas de gado vacum, grande criacdo de suinde, rgaar e
ovino.Tem bolandeira para fabricacdo de farinhageeho de ferro
para fazer acucafCASTELO BRANCO SOBRINHO, 2005, p.
30-31).
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Mario Cordeiro de Lima (ou Mario Puyanawa), em caderno de anotacdes, do
ano de 2003, descreve que as terras em que vivem @o Seringal denominado
Jaragu4, localizado no Rio Moa, afluente do Riudw que este pertencia a Alberto
Gongalves da Rocha. A data em que foi requeridoaurdento € 20 de setembro de
1898, por um preco de 850.000 réis. O documentgusrele se baseia para apontar 0s
dadosfoi escrito por Manuel Velhote e Joaquim de Souza Bamtegistrado em
Cruzeiro do Sul, no dia 18 de maio de 1943. Essmsnmacdes, cunhadas a punho,
comprovam o que Castello Branco Sobrinho ja hal&ado em 1931.

Por meio desse relato, € possivel visualizar queress pertencentes ao coronel
Mancio Lima eram cultivadas de maneira distinta qiee ocorria com os demais
seringais. A descricdo de Castelo Branco Sobrinhautenticada também pelo
depoimento do Cacique de Honra Mario Puyanawa (d&ionga), quando retrata a
forma de trabalho a que eram submetidos os indégei@a coronel Mancio Lima
colocou todos os indios para trabalharem em suand@z sem receber nenhum
pagamento. Chegavam a trabalhar dia e noite, ngzoede estiagem, fazendo farinha”
(CACIQUE MARIO PUYANAWA, entrevista®! 2007). Este mesmo escritor descreve
também como é a organizacéo, a forma de casanasntogncas e 0s rituais na seguinte
transcricao:

Esses indios tém perfeita no¢cdo da propriedadesndavalguns de
grande estatura e com barbas espessas e longd@msfeegulares,
cabelos compridos até os quadris, usando em tengpdestas

complicadas pinturas por todo o corpo, represeotaotras, jacarés,
lagartixas, etc. Tém tatuagens em volta da boaa ende outro lado
do rosto, em forma de pente. Sdo trabalhadoredfiquesc ndo

praticam violéncias, revelando-se propensos a izagdo.

Presentemente, muitos deles sabem ler e escrguemdando as
mulheres, com muita facilidade, trabalhos de agullsameninas de
seis a sete anos podem ser noivas, dormindo degdedm o0s seus
noivos na mesma malqueira, porém, s6 depois dargade tém

relacbes sexuais. Uma vez noivos ou casados, aarses, ficam

pertencendo ao marido e Ihe prestam todos os esriNa auséncia
do marido, os irmaos destes tém direito de doromt a cunhada, sem
que esse ato dé lugar a censuras ou ciimes. Hdwahbcasamento
entre parentes. Esses silvicolas tém idéia de Ddiaendo eles
quando troveja, relampeja ou o rio alaga que Dst&zangado e por
isso os castiga desse modo. Fazem festas na odasi@orrer algum

2l Mario Puyanawa foi cacique do povo Puyanawa at®rlusdo do processo de demarcacédo do
Territério Indigena Puyanawa, cedendo seu lugaa pdilho Joel, que permanece na funcdo até os dias
atuais. E um dos poucos falantes da lingua Puyan@eavenciono as respostas das entrevistas
semelhante a transcricdo direta, indicando o noatak®ito em maidsculo, seguido do ano em que foram
realizadas. Quando for entrevista longa, esta® sefadas com recuo, igual a citacdo com maiséde t
linhas, seguida do nome e ano.
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e cantam em tom lugubre e choroso. Incineram ososer junto as
suas cinzas deixam as armas e tudo quanto pertanciinado,
julgando que eles vem buscar depois. Tém muito ndedalmas e
acham que elas vao para o outro mundo. O seu diaestumes e
tradicbes levam a crer que sdo da mesma hacdo domsN
(CASTELO BRANCO SOBRINHO, 2005, p. 22).

No contexto aqui descrito vamos situar os Puyanaesidindo na fazenda
Bar&o do Rio Branco, nos seringais Ipiranga e Bardwila Japiim, que posteriormente

se tornara municipio de Méancio Lima.

3.3 OS PUYANAWA: RETROSPECTIVA HISTORICA

Toda comunidade tem um processo especifico de @@mnam qualquer
sociedade e a histéria desta comunidade é resuttadama trajetéria marcada pela
exploracéo da terra e do povo residente na regifiazAnica. Os indios Puyanawa ja
viviam na floresta amazonica; embora os dados tigitms ainda sejam imprecisos,
sabe-se, a principio, que a localizacdo das origates do século XIX, um grupo as
margens do rio Moa, afluente do rio Jurua e ouitsanargens do rio Azul, afluente do
rio Moa.

O principal territério dos Puyanawa era a Serr@®uoisor, localizada no alto rio
Moa, fronteira do Brasil com o Peru. Como essétdeiov era rico em seringa e caucho,
foi invadido por seringalistas, seringueiros e bairos, ndo indios. Essa ocupacao
rapida e intensa transformou os seringais natimvopm®priedade privada dos coronéis
da borracha e dos seringalistas, tanto brasilguagto peruanos.

Quando Tastevin (1925) descreve que este povoiXadd em Rio Branco,
refere-se a Fazenda Bardo do Rio Branco, de pdzulée de Mancio Lima. Tais
informacgdes se cruzam com 0s depoimentos e tambemnoaegistro escrito de Mario
Puyanawa. Como na tradi¢cdo oral muita coisa podpreaunciada de forma distinta,
possivel que a mesma tribo que ameacou Chandl86%)(lem sua expedicdo, seja a
dos Puyanawa. Esta assertiva € também contadargaeglos mais antigos da aldeia.

O fato de habitar locais distintos (rios Moa e Az#Ao impediu 0 processo de
exploracdo da tribo, sendo que o “amansamento”ilpbssi a juncdo dos dois
segmentos, com a chegada dos indios, vindos dazub a colocacdo Bardo do Rio
Branco, os quais foram submetidos também ao proadssiomesticacad® contato

com o branco, representado pela linhagem do colaaktio Lima e seus auxiliares,



116

trouxe uma forte epidemia de impaludismo (malagag levou a morte grande parte do
povo Puyanawa. Contam que, quando acometidos pelacd, o coronel ordenava a
execucdo dos doentes para que estes ndo contanmass sadios. Outra solucéo
encontrada por ele, com receio de que todos ogsimdorressem, foi a mudanca para a
comunidade Ipiranga, local onde residiam os outmesmbros da comunidade
Puyanawa. Desta forma, indios e ndo indios ficagmarados.

Quando os indios se restabeleciam da enfermidaztgpael Mancio Agostinho
Rodrigues de Lima colocava-os para trabalhar emfazenda, sem receber nenhum
pagamento. Eles chegavam a trabalhar dia e natetempos de estiagem, fazendo
farinha ou moagem de cana. Eram for¢ados a trabatm, sem distingdo de homem
ou mulher.

O primeiro contato com o poderio coronelistico &ge com trocas de
mercadorias, desconfianca e com certa aceitacdogpia do povo. A0S poucos, porém,
0 povo comecgava a sentir o peso do trabalho forcddoopressao e o processo de
exploracdo. O ser humano ndo nasceu para ser @serag grupamentos humanos sao
marcados pela necessidade de liberdade, de au@mndanbusca pela sobrevivéncia e
por melhores condi¢des de existéncia.

No processo de escravidao a que foram submetidogjusuma lideranca
indigena que faz parte da historia dos Puyanawiadio Napoledo, grande lider da
tribo. Até o momento, ndo se encontraram regista®e 0 nome completo e sua
descendéncia, visto que grande parte da populagiian®wva obteve registro em
cartorio na década de 60 do século passado. Pamagpéficar, o Sr. Mario Cordeiro de
Lima registrou, a préprio punho, no Cartério de Z8ito do Sul, o documento de seu
nascimento em 23 de dezembro de 1966, no Livr@a #»lha 7, com o n® 17.842, tendo
como data de nascimento o dia 7 de outubro de l@d¥stando como filho de
Francisca Cordeiro de Lima e de pai desconheciglodas avés maternos Francisco
Cordeiro de Lima e Sabina Ruriaca e avos pateressotihecidos.

Outro exemplo é a dificuldade de comprovar o nonaefidgacdo de Napoleao,
entretanto este fato ndo significa que ele sejainnencao, visto que a tradicédo oral €
pratica comum nas comunidades indigenas agrafakjstoria é transmitida de geracao
em geracdo, antes da existéncia da escrita pasa R#lda Manaita situa-se neste
quadro, pois também fez o proprio registro parsepoeceber as subvencdes do Estado,

e Cujo registro ocorreu na mesma época de Mariaeélor de Lima, no Livro 44,
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Pagina 98 (verso), com o numero 19.353, filha deidM#oana Manaita, neta de Joana
Bortani e de pai ignorado.

Por ndo suportar o regime imposto pelo coronehdioiNapoledo fugiu para a
floresta, levando consigo todos os indios que astaa servico, na fazenda Bardo do
Rio Branco. Como resposta a insurrei¢cdo, o conmaeldou capturar todos os indios de,
menos o Napoledo, morto com oito tiros, segundatoetio Sr. Mario Cordeiro de
Lima, lider Puyanawa. O lugar em que Napoledanimito se chama comunidade Sete
de Setembro, por ser o dia em que os brancos eacows indios. E por este motivo
que, no dia sete de setembro, o branco comemaoidepdndéncia do Brasil, e os indios
Puyanawa comemoram o dia do lider Napoledo.

A imagem (Figura 8) reproduzida do caderno de @beta do Sr. Mario
Cordeiro de Lima atesta a historia narrada sobreno8itos e as formas de resisténcia
que os Puyanawa encontraram para resistir a invas#® formas de trabalho a que

foram submetidos:
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Figura 8 - Pagina do Caderno de Anotacbes de MaricPuyanawa sobre o processo de

“domesticacdo” ocorrido entre 1913 e 1918 com os Panawa
Fonte: PUYANAWA, Mario Cordeiro. Mancio Lima, ACPR3

Iglesias (1999, p.1l), no texto datilografado e dmssp da Diretora Olinda
intitulado_Duas décadas delaggacdo da Terra Indigena

Martins dos Santos,
Poyanawagdescreve que “varios sdo os relatorios de viggaftmcionarios do Servico

de Protecdo aos Indios e Localizagdo dos Trabalbaddacionaegsic) (SPILTN),

historiadores e Grupos Tematicos da FUNAI, quaretin que, no inicio do século, 0s

Poyanawa ocupavam a regiao entre o Parana dos $/easmcabeceiras do rio Moa
Iglesias descreve que, de 1901 a 1913, o ceak@iseio Agostinho Rodrigues

Lima, proprietario do seringal Aurora e da FazeBdedo do Rio Branco, localizados
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no rio Moa, organizou expedi¢cfes para contatarasiawa, que roubavam as casas
dos fregueses do coronel. Mancio Lima, Coronel dar@ Nacional, foi homeado
Auxiliar de Delegado do SPILTN, no rio Moa, peloxliar da 12 Inspetoria Regional

do Servico, Maximo Linhares, em 1911. O autor prges narrando que:

Neste mesmo ano, expedi¢ao capitaneada pelo AuddissPILTN e
famoso “amansador” de indios do Alto Jurua, Ant@wstos, logrou
conduzir os Poyanawa que moravam no Parand dosablqara o
igarapé Bom Jardim, na propriedade de Mancio Lime depois, 0s
indios foram transferidos para o igarapé Malocagr@o chefiado
pelo principal tuxaua Poyanawa, Napoledo, foi depmntatado e
trazido para o igarapé Maloca, onde Mancio Lima aaga construir
duas malocas para abrigar cerca de 150 indios (EAE, 1999, p.1).

O longo periodo de doze anos de tentativas de risamaento” assevera as
formas de resisténcia que o povo Puyanawa buscauppamanecer em seu territério e
manter sua forma de vida. No periodo compreenditte 4913 e 1916, os movimentos

de resisténcia intensificaram-se até a submiss&ionésmos ao trabalho escravo:

A maior parte dos Poyanawa, contudo, preferiu fudjgpersando-se
em trés grupos. Guiados por um Poyanawa, homeMadeio Lima

encontraram parte dos fugitivos e tornaram a lesgplara o igarapé
Maloca. Em outra expedi¢cdo, capangas do Coronelssisgaram a
tiros o tuxaua Napoleéo, cujo grupo fugiu paraodAzul, afluente do
Moa. Pouco depois, estes Poyanawa foram novamentatados e
reconduzidos ao igarapé Maloca. Apdés a chegadalemm de

sarampo dizimou boa parte dos indios. As familestantes foram
agrupadas no seringal Ipiranga. Em 1916, a Predetta Alto Jurua
fundou no seringal Bardo a Escola Coronel Rondoolfada

especialmente a educacédo e catequizacdo dos Pay@i@vESIAS,

1999, p.1).

Por meio dos depoimentos que coletou Iglesias egpée a partir de 1915, os
Puyanawa exerceram diferentes atividades nas pdsmtés de Mancio Lima, tais
como: derrubar mata bruta, abrir e rocar varadétiresestradas, plantar e limpar
rocados, cortar cana, trabalhar no engenho e eandeafarinha, cacar para o barracéo,

abrir e bater campos, fazer cercas para o gado:

Foram engajados na abertura do ramal ligando a dedweringal a
Vila Japiim. Em 1922, a Fazenda tinha area de 1hR)Ograndes
plantacdes, campos e pastagens cultivados, 30Gaslie gado,
porcos, mulas e ovelhas. As 260 estradas dos agridg Coronel

?2SM. Amaz. MT. Caminho aberto para o interior detanVARADOR.
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rendiam producdo anual de 30 toneladas de borrddhatre seus
habitantes, 115 eram indios (IGLESIAS, 1999, p.1).

Os chefes de familia Puyanawa relatam a Igl€stage passaram por inimeras
dificuldades no periodo em que foram trabalhar mai@oronel e destacam que os
homens foram obrigados a trabalhar separados densuiheres; os homens cortavam
seringa nos centros, e as mulheres trabalhavarmopados do patréo, no transporte de
pelag® de borracha, macaxeira para farinhadas e cana gsarengenhos. Todo o
trabalho era vigiado constantemente pelos feitdoe€oronel, que se encarregavam de
castigar agueles que fizessem corpo molé¢rabalho.

“O cativeiro”, como falam os Puyanawa, continua@ os primeiros anos da
década de 80. Os Puyanawa e os fregueses branbasntimpagaveis dividas nos
barracGes, oriundas dos altos precos das mercadalta baixo preco pago pela
borracha, da cobranca de renda das estradas eidemnhas contdbeis nas contas e de
descontos de tara na produgado dos seringueirasuagdo obrigava-os a trabalhar para
0s patroes, dedicando-se ao corte da borrachaamgog, aos trabalhos agricolas, a
caca, a pesca e as atividades na diaria.

Outro autor que relata os Puyanawa é Goncalvesl(J29230); ele descreve,
em seu livroAcre: historia e etnologia que “[...] a sociedade indigena Poyanawa
pertence a familia linguistica Pano. Poyanaua;rekgiRivet e Tastevin (idénticos aos
Kuyanawa) significa folha grande (BARROS, 1915:1PBbanauas = folha grande)”. E
uma das traducdes que fizemosJdarnal de la Société des américanistis, 1924, p.

424, Tastevin afirma:

A melhor colheita que eu fiz €, eu creio, o dialdts indigenas Poya-
Nawa _(0s saposEsses indios vivem nas nascentes dos tributdoios
Baixo- Mba. Antes da guerra, os conhecia sob o noreeato de
Cuya-Nawa. Nesta época, eles eram ainda selvagepsis eles
foram conquistados, submetidos e fixados em Rim&rasobre as
terras do chefe politico incontestavel desta rediéés dentre eles se
encontravam em prisdo preventiva na cadeia de toute Sul sob a
acusacao de tentativa de assassinato. Gracas assmiartas de
recomendacdo ao Governo Francés, eles me foranuzidod todos
os dias, 5 horas por dia, durante minha estadiduds semanas em
Cruzeiro (TASTEVIN, 1924, p. 424, grifo nosso).

23 Também ouvi a mesma descricdo em varios momemiss;ontatos com os indios D2 Railda Manaité,
Mario Cordeiro de Lima e Sofia Lopes do Nascimento.
4 Nome dado as bolas de latex, feitas para trarespetos indigenas e seringueiros.
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A triangulacéo das informacg@es obtidas pelos reld®viajantes, missionarios,
historiadores/geografos e exploradores e tambéndepsimentos dos mais antigos da
aldeia permitem-me afirmar que os Puyanawa, segseaonito de criacdo, sdo 0 povo
do sapo que nasceu de dentro da folha da p&jimquais se autodenominam povo
verdadeiro. O Mito de criacdo € relatado por RalMtnaita, em portugués, mas é
Prudente de Morais que o0 narra em lingua puyanaweal se encontra na Dissertacdo
de Paula (1992, p.128-132). Reproduzo-o na integomi, para confirmar as

informacoes:

MITO DA CRIACAO

Narrado em Poyanawa por Prudente de Morais e trattupara o
Portugués por Railda Manaité.

Havia na mata uma mulher velha, sem -ter marids, tima quatro
filhos, dois mais velhos e dois menores. Um dias éloram cacgar e
ouviram uma voz gritando: "- Irikari, irikari tagta." Um deles falou:
"- Irmdo, mano, escuta ai. Quem esta chamando sanosie?" " _
Cala a boca. Fica em silencio. Para ver quem sSedd outro irméo.
A mulher foi chegando e se aproximando deles. @ tzaa trepado |a
em cima, matando passaro de flecha para o queaestabaixo
ajuntar. Quando ela, bem pertinho, gritou: "- Irikaai, ele apareceu.
"- Quem estava chamando tanto a mae dele?" O adsueu.
Chegaram as trés e os gritos: "- Me solta, me ,sglta eu quero que
sua mae me coma." "- O que aconteceu? Conta pta.déos ainda
somos solteiros. Nao -temos mulher.” Ela falou:Eu quero que sua
mae me coma porque eu sofri uma grande decepgaQbrita pra
gente. “ “- Eu vou contar. “ O marido dela tinhaitowiume dela.
Tinha muito ciime dela e a sogra levantou um gréalde dela. "- O
gue aconteceu?” A sogra dela inventou que ela tewaorando o
minhocéo, tava bochuda do minhocédo, chamavaagedw e ele foi e
botou um veneno nas partes dela e saiu todos dwodin. E fez um
veneno para se extinguir... , e acabar quandagarle minhocéo, ele
botava no vaso de veneno e soltava. Quando sadtqualas bem
venenosa, que era cobra venenosa, afogava bema,Agor ndo era
muito venenosa era s6 mandar cheirar e por issacp@eceu cobra
venenosa no mundo. "- Entdo vocé ndo vai ser coou@aeu vou
levar vocé para casa”, e levaram de noite. Ai a&leuf “ — Como é
gue vai ser?” “ — Chega um adiante e outro atasletda noite.”
Chegou e a mée dele falou: “ — O que vocé ta fazeté esta hora?”
“ — Ora, a gente ndo conseguiu matar nada.” Ekedjsie tava morta
de fome e ele foi e disse a mée dele: “ — SO0 maaavezinhas
mitdas, ndo matamos nem veado nem porco na.” AdeBeficou
danada de raiva, esturrando. Ela ja tava presslensangue vivo. O
guarto dela estava todo fechado, eles entraramedanver. Tudo

% Bras. Bot. Palmeira (Socratea exorrhiza) natathérica do Sul, de raizes-escoras e frutos osoide
apreciados pelas aves, e cuja madeira € us. pelws ipara a confeccéo de arcos e flechas; ACUNA;
BAXIUBA; SACHAPONA. [F.: Do tupi pati' iwa.]
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escuro. Quando foi umas horas da noite, um descedda um outro
embaixo, ela no meio e o outro por cima. Ela feucar por baixo, no
bumbum dela. Ela falou: “— Sua mée ta me cutucarige.falou: “—
Mamée, vocé ta me cutucando por qué?” Ai, ela fajoe tava
sentindo sangue real. “— Eu ndo matei caca grai#essaram a noite
e quando foi de madrugada ele diz: “- Vamos emboemo? Ela ndo
quer deixar nés dormir. “Levaram a mulher escondia terceiro
dia, ele apresentou pra mée deles. “ — Mae, aquilber que a gente
encontrou, deixe noés ficar com ela, porque nosted@os mulher. Pra
ajudar vocé a fazer as coisas.” Ela consentiu. Quasta ia cacar
levava ela, quando um saia o outro ficava. A muffeeiu gestante.
Ai, teve a crianca, uma crianca que era uma bef@zbichinho ja
estava ficando sabido. Ela foi fazer mingau de aonilpamonha,
canjica e faltou 4gua no vaso dagua. Ela falouS6gra, vocé néo
come o meu filho, ndo? Seu neto.” —* — Como nao- Entdo vou
buscar agua rapido”, e ela foi. No que ela deuaasas, ela cortou
assim com as unhas, rolou o bichinho no meio eubdémtro do vaso
do mingau. Quando ela chegou que foi mexer o mingau na
fervura do mingau, a perna do menino passandogfitau: “— Ai,
vocé matou meu filho.” Ela avangou em cima da muéhpegou nos
cabelos da mulher. Ela saiu aos gritos: “— Maraeya mée ja matou
nosso filho.” Ele soltou a pedra que tava derrubangdau e escutou o
gue aconteceu e correu para la. Ai, ela foi e eopta ele. Disse que
a mée dele tinha cortado 0 menino e jogado dewtmoidgau. Ai, ele
disse “- O gue e que eu vou fazer com a senhormae’ Ai, ele
pegou a pedra que tava no ro¢cado, chamava-seacawatna cabeca e
a pedra se eshagacava, tacava 0 pau na cabecagagsla. Ela
comendo o mingau do menino e ja tinha feito soga. d®mia e
lambia os dedos. Depois arrotou. Depois ela falokilho, eu matei o
seu filho, agora vocé pode fazer o que quiser corhigntregou-se.
“Vou te dizer, vocé tira um monte de lenha, faz waega de lenha,
toca fogo e me senta dentro." Isso eles fizeranardin uns rolos de
lenha e fizeram o fogo e ela mesmo se entregouatewsse dentro do
fogo. Ela dentro do fogo e falando: “Ai, quandotimer perto de me
acabar, seus tios vao chegar, onca, ledo, tigreeuwsstios vao chegar.
Vocés tomem cuidado e vao se esconder." Isso ele Qaando
comecou: “Mae, ta sentindo o fogo?" "- Nada. Naosémtindo
nadinha.” Dava uma volta. "-Mae, ta sentindo alguosa?" “-Que
nada.” Na terceira vez, ela falou: “ Estou sertincha quenturazinha
por dentro. Parece que ja to com febre.” Ai, elaua“-Agora, sim."
Quando dava aquele estalo, apareceu um pé de wamrigaudarco.
Cada estalo que dava era um pé de pau que apaeedimando
estalava outra coisa aparecia que bicho for. &, ,cate acabou-se e
nao ficou mais nada. Ele escondido. Quando foi déragada, o ledo
chegou, perguntou aos bichinhos pequenos: “- Qeens$o com sua
mae?” - “- Sei ndo.” “- Vocé sabe. Se vocé nado nssed vou te
matar.” “- Tio, ndo mate que eu ndo sei ndo.” A mée pegou fogo
sem necessidade. Ai, o tigre perguntou: “- Serarfigeta ai nesse
buraco?” O coelho disse: “ - Deixe que eu vou oltarfoi 14 e disse:
“ Ta ndo, ja fui até o fim do buraco e ndo achelanaMas os dois
estavam no buraco.Ai, juntou todos os bichos edineaquela roda
danada e no final ndo tinha mais nada. Pegaramza,ddotaram nas
costas e foram embora. Os dois pequenos ficarando@shomens
foram embora para outra maloca. Ai, nessa arrumegéamcaram a
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entrosar com 0s outros, comecgaram a conversar somtecos 0 que
aconteceu, que a mée dele tinha pegado fogo e agtagam sem
rumo para morar. "- Ah, vocés podem ficar com atgenAi, ele
falou: "- Como e que vai ser agora de n6s?" "- BEioncomodem que
vai ser tudo bem. Vocé vai ver. Vocé vai aqui nestiiada. Vocé
procura algumas pessoas que vao te indicar com goe@wai viver."
Ai, disse que chegou no meio da viagem. Andou, areencontrou
um monte de terra e ai comegou a cantar uma muSeataram e
cantaram e comecaram a surgir terra, monte, mostaera e disse
gue apareceu uma ave bem pretinha cantando umaocchagita. Ai,
ele disse: “- Vocé vomitou?" "- Ainda ndo." "Entdomite na minha
mao." O passaro foi e vomitou e nada, s6 lama.Capareceu. "-
Vocé ja vomitou?" "- N&o." "- Vomite aqui na maolelé Ndo saia
nada, s6 espuma. Até que chegou um bem pequeniaifstou: "- Eu
nao vomitei ndo." "- Entdo vomite aqui.” Ai, o paissho vomitou na
mao dele e apareceu uma pedra, uma pedra briletsaegou e o
passaro disse: "- Vocé sai pelo mundo que vai sgtonfeliz. Com
vocé nao vai acontecer nada." Ele andou, andowgust@pareceu um
paxiubdo. Tirou a capemba do paxiubdo, armou ddim, larmou de
outro, fez coc6 e fez uma canoa. Ele encheu d’agassou uns
tempos cheios d’agua, ate que apareceu aquelesbmier Quando
apareceu aqueles micrdbios, ele falou: “- Agora ‘mmtar outro
remédio”, e preparou a agua e ai apareceu esseioegoouro. E ai,
nessa arrumacao d’dgua apareceu um monte de @egrateeceu um
brancol depois aconteceu mais adiante. S6 a vmz falVocé néo ta
fazendo tudo direito néo, filho.” “- Por qué?” “ figae ainda falta
fazer um monte de folha noutra capemba, até qudrepeu.” Quando
apareceu, ele falou: "- Pode soprar." Ele sopreiraa gente. Mais
adiante, andou, andou um tempo e encontrou um lndacaco e a
macaco desceu e comecaram a. brigar. Ate que anheereceu. Esse
macaco e o cairara, cara de sola, chama sapds#d due quando
eles formaram o barro e fizeram o mole que de barbmtaram os
olhos do macaco, a outro olho, quando matava ou&waco e tirava
outro olho, espocava e botava a baba toda por guaado assoprava
e levantava: “- Esse e 0 homem branco”. Ai, afatau: “Ainda falta
muitas coisas. Vocé tira a folha de embauba, machmachuca e
sopra e vai aparecer muita gente.” Justamenteha fidé embalba
parece com cabelo de negro bem agarradinho. A&igliz esta mesma
coisa da capemba e apodreceu. Quando apodreceela aggnte
viraram, quando soprou foi que viraram gente, samehpuydawa.
Agora, outra capemba, esse ai viraram tudo saptsamiudo, ai
ele falou: “- ESSE AQUI VAI SER PUYA, PUYANAWA.” Agra,
depois foram catequizados e botaram POYANAWA. Payanpor
gue era sapo que virou gente (PAULA, 1992, p.135-13

O mito tem a func&o de explicar a origem e a fodas coisas, suas funcdes e
finalidades, os poderes do divino sobre a natuezzs homens. Normalmente, é
contado em forma de narragéo por alguém com grenedébilidade diante da sociedade
que o acolhe. Porém, ele s6 nasce e se consoldianteea aceitacdo coletiva. Segundo
Chaui (2000), o mito possui trés funcbes principajsexplicar; 2) organizar; e 3)

compensar. A primeira refere-se a necessidade plee@xalguma acdo que aconteceu
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no passado, cujos efeitos ndo foram apagados eeipot A segunda, organizar as
relagdes sociais, legitimando e determinando unerse complexo de permissodes e
proibicdes. E a terceira, compengar perdas ou erros cometidos, para garantir a
reparacao dos erros no presente, oferecendo uma @&abilizada da natureza e do
meio que a cerca.

Por isso 0 mito dos Puyanawa, narrado por um dads im@sos e que detém
credibilidade, explica véarias a¢bes que ocorrerasde a criacdo do universo, dos
homens, justifica a forma de organizacdo sociapao e compensa atos que, para a
sociedade em geral, ndo seriam admitidos. NassFtBoe 17, a seguir, apresento

alguns representantes significativos na hierardaiatnia Puyanawa:

Foto 16- Alberto — Itxubay (o homem que empresta o nome a Esla)Fonte: PAULA, Aldir
Santos de. Aldeia Bar&o/lpiranga, Méancio Lima: Afeatre 1988 e 1990]. 1 fot. Color.;Digital
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Foto 17 -Liderangas Puyanawa: Joel Ferreira de Lima ( vereaor e atual cacique), Luiz
Manaita (in memorium) no dia do seu aniversario — 15/07/200986 anos e Railda Manaita
Fonte: WALKER, Maristela Rosso. Comunidade Baraagitié Lima: Acre. 2009. Digital

Para a etnia Puyanawa, é de fundamental importéesgata® os costumes, a
lingua, as histérias, o mito sua cultura “[...] sentido de um processo ou produto,
resultado de um esforgco material e espiritual di#viduos ou de grupos” (SETTON,
2010, p.1).

E preciso salientar que ndo ha cultura e, simy@ast Atualmente, as discussdes
propostas por autores ligados aos Estudos Cultsedisntam a necessidade de se
analisar as diferentes culturas, apreendé-las e diéerentes contextos, com suas
nuances e, dentre elas, destaco a cultura Puyaiamvaeu mito de criacdo, é possivel
perceber os conflitos de uma sociedade poligamacaratica do canibalismo, em
periodos anteriores ao contato inter-étnico; amdsrde subsisténcia e producao; a
explicacdo para as diferengas raciais, entre bsamegros e indios.

As referidas consideracdes expressam um conceitoutlera “[...] que se
constitui de um universo de simbolos, sao formambglicas produzidas, difundidas e
consumidas pelos grupos” (SETTON, 2010, p. 16)e Esitor salienta que, ao se

%6 Uso o termo resgatar no sentido de tirar do esmesto; tornar publico ou conhecido; reavivar.
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analisar os fenbmenos culturais da modernidade) d&&examinar seus personagens e
discursos é preciso contextualizar a sociedade wnete foi produzido, 0 momento
histérico e social especifico de sua producaowsdd e acrescenta:

E preciso dar énfase ao carater simbdlico dos fendm culturais
(eles expressam valores comportamentais e momag$, também
alertar para a necessidade de relaciona-los axtositee processos
historicos e socialmente marcados pela organizeéal dos grupos.
Pode-se perguntar, por exemplo, tal expressaoral#itespecifica de
qual sociedade (brasileira ou norte-americana)ilizacao (oriental

ou ocidental, capitalista ou socialista)? (SETT@0L0, p. 16).

Portanto, reafirma-se a ideia de que analisarfem®menos culturais da
contemporaneidade € contextualizar a sociedade wmetps foram produzidos, o
momento histérico e social vivido e, neste senéfirorme a sociedade capitalista,
ocidental, que produz cultura em contextos sodm&arquizados, marcados por
diferencas sociais, com distribuicdo injusta deepoel privilégios e que expressam
diferentes maneiras de ver o mundo. Por isso,taraut e foi vista de diferentes formas

como passo a descrever a seguir.

3.4 A CULTURA COMO FORMA DE RESISTENCIA E PRODUTORME
IDENTIDADES PARA OS PUYANAWA

A palavra cultura percorreu um longo trajeto atatwalidade; Williams (2007,
p.117) descreve quecdlture (cultura) € uma das duas ou trés palavras mais
complicadas da lingua inglesa”. Isto decorre do pimado histérico de
desenvolvimento das diversas linguas europeias sedouso quando se refere a
conceitos expressos por diferentes disciplinaseictigais e sistemas de pensamento.
Williams (2007, p. 121) descreve resumidamenterés gentidos de maior uso para a
palavra cultura até o século XVIII:

1. o substantivo independente e abstrato que desgneygocesso
de desenvolvimento intelectual, espiritual e esteta partir
do século 18;

2. 0 substantivo independente, quer seja usado de gEm@d ou
especifico, indicando um modo particular de vidgercgeja de
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um povo, um periodo, um grupo ou da humanidade eral;g
el

3. o substantivo independente e abstrato que desasevlras e as
praticas da atividade intelectual e, particularmgattistica.

Atualmente, de acordo com o referido autor, oeieocsentido parece ser o mais
difundido: ‘“cultura é musica, literatura, pintura, escultura, teatrcimema. Um
Ministério da Cultura refere-se a essas atividades especificas, alguezas com o
acréscimo da filosofia, do saber académico, daast(WILLIAMS, 2007, p. 121,
grifo do autor). Destaca, ainda, que este Ultinmiide tem seu uso tardiamente, sendo
dificil precisar a data de sua origem, pois pasetaima derivagdo do primeiro sentido.

Na sequéncia, Quadro 2, demonstro o processaadsfdarmacédo que ocorreu
com a palavra cultura em cada momento historicecride por Williams (2007, p. 117-
124):

Século Significado da palavra Pais de Origem | Representantes ou Usd
Cultura da palavra
106 a.C Cultura - do latim Colere: | Italia/Roma Cicero, cultura animi
habitar, cultivar, proteger, (sentido de cultivo
honrar com veneracéo cuidado);

Habitar- desenvolveu-sg
do latim colonus até
chegar a colony
[colbnial;

Honrar com veneracao
desenvolveu-se do latim
cultus até chegar &ult

D

[culto]
XV Couture,do francés antigo, cujpFranca
sentido referia-se a lavoura,|o
cuidado com o crescimento
natural.
Culture — inglés, no sentido de
processo, o cuidado com algo.
Inglaterra
XVI e | Culter (do latim, relha de aradg)inglaterra Essa transformacdo da
XVII passou do inglés antigo qté palavra possibilitou a
chegar as ortografias inglesas base para a etapa
variantesculter, colter, coulter, seguinte  com usp
vigorando a partir do Século metafdrico. Ampliou 0o
XVII, como culture Webstey significado de

crescimento natural para
incluir o processo d
desenvolvimento

humano,que passa a ser
usado com as duas

1%
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variantes até o final d
Século XVIII e inicio do
Século XIX.

XVIII

Cultura -
independente que se refere
processo abstrato ou produto
tal processo.

Cultura- forma
indicativa do assunto que
cultivava, tal qual no uso e
inglés.

Cultur - sinbnimo  de
civilizag&o: primeiro, no sentid

gramaticdl

substantivo Inglaterra

a
de

€

"Franca

0

abstrato de um processo geral

de tornar-se “civilizado” (grifog
do autor); segundo, no senti
que ja fora estabelecido p3
civilizacdo pelos historiadore
do lluminismo (das historig|
universais), como um
descricdo do processo secu
de desenvolvimento humano.

Em Williams (1992, p. 10, grifd
do autor), o autor reafirm
cultura, “como nome de ur
processg...] particularmente nc
alemdo e no inglés, um non
para configuracdo  ou
generalizacdalo “espirito” que
informava o “modo de vids
global” de determinado pov
(grifo do autor).

. Alemanha

(@)

Vinculado ao sentidq
metaforico e a civilidads

(cf. Civilizac&o).

Na Inglaterra

setecentista, refere-se
um  processo
geral,  associado

definicbes de classe, e
alguns  sentidos |
modernos, antes dd
efeitos decisivos de ur
Nnovo movimento Ssocid
e intelectual.

Neste periodo, a palav
cultur foi

implicacdes

relacionadas a

civilizacéo.

Herder (1744-1803
introduziu mudanca
decisivas no uso d
palavra cultura, ao falg
de “culturas” no plural
culturas especificas
variaveis de diferente
nacbes e periodos, m
também culturas
especificas e variave
dos grupos sociais
econdmicos no interig
de uma nacag
contrapondo-se ao qy

dominava na épocq
“civilizacdo”. Foi o0
primeiro a incluir o
conceito de  culturg
popular (cf. FOLK).
Mais tarde, o termg

cultura passou a sf
usado para atacar
carater mecanicista d

nova civilizacdo qug
emergia dag
industrialismo. Foi

usado para distingu
desenvolvimento
“humano” do “materidl
(grifo do autor).

social

emprestada
aos alemaes, com

o

D

_jmw\Bm

[a

=

A partir de 1840
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utilizava-se Kultur num
sentido muito parecid
com o0 que tivera
civilizacdo nas historiag
universais do sécul
XVIIl, mas com uma

inovacao decisivg
proposta na obra d
Historia cultural geral dg
humanidade em qu
descreve d
desenvolvimento
humano desde

selvageria até

liberdade, passando p¢g
domesticacéo, n
sentido de civilizagaq
cuja orientacgag
predomina nas ciéncig
sociais modernas, conj
linha de referéncia.

|=)

la

1S
(0]

XIX

Cultura, como  substantivg
independente, em inglés, f
introduzido no sentido geral @
especifico, indicando um modg
particular de vida, quer seja

um povo, um periodo, um gruy
ou da humanidade em geral.

Cultura nos sentidos (1) e (3):

aplicacdo e transferéncia
ideia de um processo geral
desenvolvimento intelectug
espiritual e estético as obras e
praticas que o representam €
sustentam e também no sent
anterior de processo.

b Inglaterra

la
de
l,
as

0]
do

Tylor (1870)- Primitive
Culture.

Arnold (1867), Culture
and Anarchy.

XX

Cultura: a palavra s6 este
disponivel no sentido moderr
guando o] substantiv]
independente, nos sentid
artistico, intelectual ol
antropoldgico, tornou-s
familiar. Sua associacdo co
distin¢cdes de classe produziu
arremedo culchah, vinculada
aos usos que envolvia
afirmacbes de conhecimen
superior (cf. o substantivi
INTELECTUAL), refinamento
(culchah)e distincbes entre ar
“alta” (cultura) e arte ¢
entretenimento populares (gri

vénglaterra

Alemanha
9]
0S

U
e
m
(0]
m
to
0
e

fo

do autor).

Quadro 2 - Quadro-resumo simplificado do termo cultira
Fonte: Williams (2007, p. 117-124), adaptado pelsgpisadora
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A dificuldade em conceituar cultura de forma lindawe-se ao fato de o termo
ser pluralista e carregar formas precursoras deecgéncia de interesses. No uso mais
geral, de acordo com Williams (1992, p. 11, gritopalitor), 0 que mais se destaca € o
desenvolvimento do sentido de cultura como culétreo da mente, visto que podemos

distinguir uma variedade de significados, tais como

a) um estado mental desenvolvidocomo em “pessoa de cultura”,
“pessoa culta” passando por;
b) os processos desse desenvolviment@omo em ‘“interesses

culturais”, “atividades culturais”, até;
C) 0s meios desses process@mo em cultura considerada como “as
artes” e o “trabalho intelectual do homem”.

Em nossa época, (c) é o sentido geral mais comorthpm todos eles sejam
usuais e coexistam, desconfortavelmente, com cansopologico e sociolégico para
denotar “modo de vida global” de determinado pouode grupos sociais. Apesar da
dificuldade do termo e de seu uso em diferentetegtos, a convergéncia de interesses
pode ser destacada de duas formas principais, dedifilliams (1992): idealista e
materialista. Para sintetizar essas ideias facajuadro comparativo (Quadro 3) que

apresenta os argumentos propostos pelo autor:

Posigéo Idealista Posicéo Materialista

a) Enfase noespirito formadorde um| b) Enfase enuma ordem social globaio
modo de vida global, manifesto por todoseio da qual uma cultura especifica,
ambito das atividades sociais, porém majsanto a estilos de arte e tipos de trabalho
evidente em atividades “especificamepietelectual, é considerada produto direto
culturais” — certa linguagem, estilos deu indireto de uma ordem
arte, tipos de trabalho intelectual; primordialmente constituida por outras

atividades sociais.

Método

llustracdo e elucidacdo do “espirlttnvestigacdo desde o carater conhecido ou
formador”, como nas historias nacionaigerificavel de uma ordem social geral até
de estilos de arte e tipos de traballas formas especificas assumidas por suas

intelectual que manifestam, relativamenteanifestacdes culturais.

a outras instituicbes e atividades, |o0s
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interesses e valores essenciais de |um

“pOVO”_

Quadro 3 - Quadro Comparativo: Posicao Idealista Yosicdo Materialista
Fonte: Williams, R.Cultura. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1992, p. 11-12 — adappela
pesquisadora

Contemporaneamente, apesar de manter essas duesgémtias de sentido,
torna-se evidente uma nova forma de convergéncia fgssui elementos comuns com
(b) em sua énfase numa ordem social global, dderipor insistir em que a pratica

cultural e a_producao culturgtermos mais conhecidos) ndo procedem apenas de um

ordem social diversamente constituida, mas sao eel@® importantes em sua
constituicdo”. Ela também participa de “alguns edatos de (a), em sua énfase em
praticas culturais comaconstitutivas encarando a cultura como sistema de
significacbesmediante o qual uma dada ordem social € comunicageipduzida,
vivenciada e estudada” (WILLIAMS, 1992, p.12-13fgdo autor).

Williams (1992, p. 13, grifo do autor) ainda siitat a conceituacao

contemporanea de cultura, mostrando a convergprdiaa entre:

(1) os sentidos antropolégico e sociologico deucalcomo_modo de
vida globaldistinto, dentro do qual percebe-se, hoje, unesiatde
significacdes bem definido ndo s6 como essencial, mas como
essencialmente envolvido dodasas formas de atividade social e (2)
o0 sentido mais especializado, ainda que também pmiwm, de
cultura como _atividades artisticas e intelectuamsbora estas, devido

a énfase em um sistema de significacdes geramsagara definidas

de maneira muito mais ampla, de modo a incluiraj@@nas as artes e
as formas de producao intelectual tradicionais, taadém todas as
préticas significativas- desde a linguagem passando pelas artes e
filosofia, até o jornalismo, moda, publicidade -e@gora constituem
esse campo complexo e necessariamente extenso (A¥IS, 1992,
p.13).

Debrucado sobre o entrelagcamento e a ampliagasethdisios de cultura, que até
este momento estavam separados, embora relaciovadieems (1992, p. 14, grifo do

autor) revela que se constitui 0 que chamamaos tdelas culturaissomo “um ramo da

sociologia geral”, salientando que “ramo é no slentde que trata de questdes
socioldgicas gerais e ndo no sentido de area iU especializada”.

Percebe-se claramente que a disputa por uma aeag@it de cultura esteve
atrelada a interesses econdmicos, politicos, soeiailturais no decorrer dos séculos de
seu desenvolvimento. Notadamente, o conceito espnesr Williams (1992) revela-se

profundamente ligado ao contexto do povo Puyanama,razdo dos embates que
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travam por manter certas caracteristicas de suar@ubs quais estdo intimamente

ligados_aos sistemas de significagdiambém as préaticas significativas.

Williams (1969, p.11-12) descreve que o “[...] csite de cultura e a prépria
palavra, em seus usos gerais modernos, surgirapensamento inglés no periodo
comumente chamado de Revolucdo Industrial”. Aaat@smo e por que iSso ocorreu,
acompanhando o desenvolvimento do conceito até ias atuais. Fruto de um
minucioso trabalho sobre o pensamento social dasegta maiores representantes entre
pensadores, literatos e artistas ingleses do peded 780 a 1950.

Ele examina a perplexidade, o drama vivido peloném na busca de
reinterpretar seu sentimento, sua alma e suagatelia, no embate com a sociedade em
construcdo do periodo moderno. Sua obra recriagalcevolucado e é dividida em trés
fases: a da grande tradicdo humana do século X¢XE@mund Burke até Ruskin e
William Morris, de 1970 a 1880); a daterregno (dos pos-vitorianos Mallock até
Hulme, incluindo Wilde, Shaw, etc., de 1880 a 19®4& contemporanea, chamada de
opinides do século 20 pelo préprio autor (de Lawrence até Orwell). Estdalho,
segundo Williams (1969, p.12), apontou caminhos palaborar uma nova teoria geral
da cultura” e conceitua o que viria a se imortalieamo uma teoria da cultura, ao
afirmar que ela é “a teoria das relacdes entréemsemtos de um sistema geral de vida”.

Para compreender as relagbes entre os elements sisema geral de vida, o
referido autor faz um esforgo intelectual minuci@sticido ao descrever, entender e
interpretar conscientemente uma das grandes réasuga nossa era compreendida
pelo industrialismo e pela democracia. Depois derza séculos de Cristianismo e
reabsorcdo da cultura antiga, 0 homem medievakouniSua cultura e preparou o inicio
do periodo moderno. O Renascimento marcou o re&wncdo saber e o inicio do
dominio do conhecimento pelo homem. Embora sobedassa nova autonomia, ele
passou ainda trés séculos nessa efervescénciaselgintelectual “antes de presenciar
0 surgimento, no século XVIII, de uma nova era ama ge voltou para a Natureza e
julgou descobrir as suas proprias leis e as daedade” (WILLIAMS, 1969,
contracapa).

O industrialismo da emancipacdo intelectual, dacoleerta do método
progressivo de conhecer e saber, e da transfornta;frabalho, trazendo em seu bojo
mudanca social fundamental e profunda, exigiu graesforco intelectual para que o
homem recuperasse o controle social e se reensseirg nesse contexto conturbado

que, na contracapa de se seu livro, Williams (18988gnta o conceito de cultura como
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o “modo inteiro de viver, pelo qual nos identificancom as condi¢cdes da existéncia
humana em mudanca permanente”.

Esse modo inteiro de viver, pelo qual nos ides#ifios com as condicdes da

existéncia humana em mudanca perman@Digtura) se circunscreve no conceito que

os Puyanawa detém para marcar sua existéncia d¢oquiigenas. Sofia Lopes do
Nascimento, que ja foi professora e diretora desdécada de 1980, e que hoje atua
como apoio pedagogico na Escoldlddily Rab@i Puyanawa, assim se expressa sobre
culturgquando a entrevisto:

Cultura pra mim ¢é tudo aquilo que eu faco, tudae gocé cria, tudo
0 que vocé tem dentro de si, eu entendo que segacuitura, mas
meu povo ndo entende isso, que seja assim, elesdemh que a
cultura é s6 se pintar e dancar né? mas nao, tarauh cultura,
porque si pego um... por exemplo assim, digamodijttordaquele ali
de refrigerante né? eu pego ele, eu corto eleagn éim jarro bem
bonito, formo uma cultura minha (APOIO PEDAGOGICORA,
entrevista,2009).

Além de ser o modo inteiro de viver, Sofia LopesNscimento exemplifica
como 0s objetos, a natureza e as proprias pessodanmpermanentemente. Sem
conhecer Williams, ela estabelece conexdes commeeito de cultura que vai além dos
sentidos antropologicos, sociolégicos ou do sensaum. Na entrevista, Sofia Lopes
do Nascimento entende que a cultura determina stéexia indigena, a forma de
conduzir a educacado, a maneira de seguir regradrégs, a forma de producéo e, por
consequéncia, a propria no¢do de trabalho. Estex@ef remete-nos a dualidade da
palavra natureza, que tanto pode se referir a Blzduino sentido material, vinculada as
condicdes de trabalho) como a natureza humanaefims espiritual):

Sofia Lopes do nascimento € quem resume Cultuia gaiPuyanawa ao dizer
que: “cultura é tudo aquilo que vocé cria, que va® é uma cultura sua, € uma
cultura” (APOIO PEDAGOGICO SOFIA, entrevista, 2009)

Geertz (1989, p.62-64) afirma que “[...] nossasaglénossos valores, N0Ssos
atos, até mesmo nossas emoc¢fes Sd0, COMO NOSS$ [@Sfema nervoso, produtos
culturais — na verdade, produtos manufaturadosrir pl@ tendéncias, capacidades e
disposi¢cbes com as quais nascemos, e, nao obsteemefaturados.” Sendo assim, a
cultura modelou-nos como espécie Unica e, a0 Mmewmpo, Nos modela como
individuos separados. Afirma, ainda que “[...] qi@rvista como um conjunto de
mecanismos simbalicos para o controle do comporitonéontes de informacgéo extra-

somaticas nos fornecem o vinculo entre o que oshsredo intrinsecamente capazes
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de se tornar e o que eles realmente se tornam,oumanp’ (GEERTZ, 1989, p. 64).
Entre 0 que o nosso instinto intenta e o que o hordeseja fazerha lacunas que
devem ser preenchidas com as informag¢0es adqupelasultura, visto que os valores,
atos e até o sistema nervoso, como afirma o a#orprodutos culturais.

Para Geertz (1989, p. 61), “[...] n6s somos aninrasmpletos e inacabados
gue nos completamos e acabamos através da culhfia através da cultura em geral,
mas através de formas altamente particulares darau...]”, por isso muitas das
descricbes dirigidas aos indigenas trazem a marocaagem de um tipo de sociedade
ou comunidade que ja ndo existe, mas que insistgigonar no meio social em que
vivemos. S&o descritos, proscritos, inferiorizadedp 0s “ninguéns”, como téo
ricamente ilustra Galeano (2002, p. 46):

Os ninguéns

As pulgas sonham com comprar um cao, e 0s ninge@msdeixar a
pobreza, que em algum dia magico a sorte chovaepente, que
chova a boa sorte a cantaros; mas a boa sorteho@e ontem, nem
hoje, nem amanh&, nem nunca, hem uma chuvinhaocaéuw da boa
sorte, por mais que 0s ninguéns a chamem e mesmaa quao
esquerda coce, ou se levantem com o pé direitcomecem 0 ano
mudando de vassoura.

Os ninguéns: os filhos de ninguém, os donos de. nada

Os ninguéns: os nenhuns, correndo soltos, morrandda, fodidos e
mal pagos:

Que ndo sao, embora sejam.

Que néo falam idiomas, falam dialetos.

Que nédo praticam religibes, praticam superstigoes.

Que néo fazem arte, fazem artesanato.

Que néo sao seres humanos, sdo recursos humanos.

Que ndo tem cultura, tém folclore.

Que ndo tém cara, tém bracos.

Que nédo tém nome, tém namero.

Que ndo aparecem na histéria universal, aparecesn paginas
policiais da imprensa local.

Os ninguéns, que custam menos do que a bala quatas

Se sdo ninguéngara a sociedade até hoje, a luta é para quersantaidadaos
plenos, com direitos e deveres assegurados, nmcel® cidadania, para que tenham
voz, para que tenham vez e para que possam usdiutodos 0s recursos como
qualquer pessoa pertencente a sociedade.

Os discursos proferidos em nome das poténcias wrigndeferem-se a
tolerancia, respeito a diversidade, pluralidadeucal e englobam nessa terminologia
um engodo que visa legitimar sua forca sobre aslpgpes indigenas ou em defasagem

econdmica. Nesta Otica, o interesse maior é masgropulacdes indigenas em seu
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statusnatural, em vez de legitima-los como cidadaosgstanlinha de pensamento, 0s
acordos séao realizados. Enquanto poténcias murmhais Rainforest Foundatio®D-
Noruega, Fundacao Ford, por meio de seus projemg@sais, acreditam que lutam
por melhores condi¢cdes de vida das populacdesend$ge outros segmentos (como
igrejas) e organismos internacionais que aqui apotambém falem isso, pode ocorrer
o inverso: reforcar a dominacdo imperialista dagmpmas mundiais por meio da venda
de seus recursos naturais, do conhecimento tradicgque os acompanha ha séculos e
até pela sutil intromissdo nos seus curriculoslase onde precisam aprender inglés,
espanhol, portugués em detrimento das tradicOas. &des, “trata-se de instituir a
cultura como um modo de criticar a vida social dotp de vista de uma proclamada
neutralidade: a cultura seria a esfera do valordmanportanto de todos, embora a vida
real seja feita de desigualdade e dominacao” (CEM3,32007, p. 13).

Circunscrito nesse contexto, o conceito de Cukdpaesso por Geertz (1989, p.

58) assinala os padrdes culturais como condi¢gudaia existéncia humana:

Nao dirigido por padrdes culturais — sistemas orgados de
simbolos significantes — o0 comportamento do homesna s
virtualmente ingovernavel, um simples caos de s¢ms sentido e de
explosbes emocionais. A cultura, a totalidade adadau de tais
padrdes, ndo € apenas um ornamento da existénaiama, mas uma
condigcao essencial para ela — a principal base weespecificidade.
Para Geertz, (1989, p. 56), “[...] a cultura é camoconjunto de mecanismos de
controle — planos, receitas, regras, instrucoequ@® os engenheiros de computacao
chamam ‘programas’) — para governar o comportarfieBile apoia esse conceito na
perspectiva de cultura como “mecanismo de contr@aitindo do pressuposto de que
“0 pensamento humano é basicamente tanto sociab @uinlico — que seu ambiente
natural € o patio familiar, 0o mercado e a praceidade” (GEERTZ, 1989, p. 57). Neste
sentido, 0 ato de pensar consiste em um trafege emuilo a que se denomina
simbolos significantes (palavras, gestos, deserdors musicais, artificios mecéanicos
como reldgios, ou objetos naturais como joias).vBi@lade, qualquer coisa que esteja
afastada da realidade e que seja usada para impaignificado a experiéncia, tal

como abordado por Williams (1969, p. 305):

A histéria da idéia de cultura € a histéria do maular que reagimos
em pensamento e em sentimento & mudanga de congigdegue
passou a nossa vida. Chamamos de cultura a nosgaost aos
acontecimentos que constituem o que viemos amefimo industria
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e democracia e que determinaram a mudanca das coesli
humanas. Essas condi¢cdes foram criadas pelos homems eles
modificadas. A historia dos acontecimentos se ltaaras, na histéria
geral. Mas as definicbes e significados que demosessaes
acontecimentos, cuja histéria é a histéria da idéi@ cultura, so
podem ser compreendidos no contexto de nossas @4@ielsIAMS,
1969, p. 305).

Nessa linha de pensamento, o autor fornece uma e cultura que
envolve toda forma comum de viver que estava senddificada pelas condi¢des
materiais de existéncia e que continuam em curssteNsentido, direciono meu olhar
ao conceito de cultura, pois ele responde a parteidhas inquietacdes quando se trata
de analisar o contexto que envolve a comunidadarRuya.

Para entrelacar os diferentes conceitos de cu#tqua expostos, acredito que
Nelson, Treichler e Grossberg (2005, p. 14) trancuze importancia da mesma na
tradicdo dos indigenas:

s

[...] a cultura é entendida tanto como uma forma viga —

compreendendo ideias, atitudes, linguagens, psaticstituicbes e
estruturas de poder — quanto toda a gama de wétittarais: formas,
textos, canones, arquitetura, mercadorias prodsizeta massa, e
assim por diante.

A cultura permite a hominizacdo e humanizacdo dar®sshumanos. As
caracteristicas fisicas, fisioldgicas e psiquidainfjuem-se das espécies ancestrais a
cada mudanca ocorrida, segundo as classificac8g®ibas evolutivas no processo de
hominizacdo. Por exemplo: se avoco os periodosigiéria da humanidade na visao
europeia/ocidental, no periodo denominado pré4tistd os tracos fisicos do
homem/mulher eram distintos dos atuais. Foram gdifitendo pela agdo humana, da
natureza, das necessidades, dos artefatos, praptosessos decorrentes dela que, aos
poucos, foram incorporadas pelo grupo circundamégransmitidos a cada geracao.

Assim, as caracteristicas humanas de civilidadenanidade, distintas dos
animais, tornam os seres humanos e também saeriofiulas pela cultura. Habitos
alimentares, vestimentas, producdes artisticas,omat cumprimentar, portar-se a
mesa ou em locais publicos e privados modificandeseacordo com o ambiente, a
sociedade, a familia, a nacdo a qual se pertenpartizipa. Hall (1986apud Nelson,

Treichler, Grossberg , 2005, p. 15) acrescenta:

[..] cultura significa o terreno real, sdlido, dapraticas,
representacoes, linguas e costumes de qualquerdadei histérica
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especifica, bem como as formas contraditérias ngossomum que se
enraizaram na vida popular e ajudaram a molda-la.

A cultura é o utensilio adequado para explicitaexgsicacdes naturalistas dos
comportamentos humanos; a natureza humana € mggita interpretada pela cultura.
Nada é puramente natural nos humanos; as fungiesessidades fisiolégicas como a
fome, 0 sono e o desejo sexual também sé&o inforsnpela cultura, e cada sociedade
responde a essas necessidades de maneira dislogadominios em que nédo ha a
imposicao biolégica, os demais comportamentos séieados pela cultura, E algumas
expressdes que comumente se ouvem no seio fawwiiresboram para comprovar o
peso da cultura na formacdo dos seres humanos @gmn@xemplo, “pau que nasce
torto morre torto”.

E necesséario conhecer a nogdo e o conceito derauftara analisar os
movimentos que ocorrem atualmente na sociedade,dastaque para os problemas
relativos as etnias, ao género, a sexualidadeyest@ps étnico-raciais e aos indigenas,
visto que estes sdo grupos marginalizados e coadoe ndo civilizados.
Historicamente, a visdo hegemoénica de culturalpgia a cultura como exclusiva e
estreitamente identificada as obras classicasteealiira e nas Artes.

O conceito de cultura defendido nesta tese refer@-soncepcdo desenvolvida
por Raymond Williams (1969; 1992; 2007), que corapde a cultura como o modo de
vida global de uma sociedade e como a experiéneidavde qualquer agrupamento
humano. Para o autor, ndo ha diferenca qualitaiitee as grandes obras da literatura
ou as variadas formas pelas quais qualquer grup@ahao resolve suas necessidades de
sobrevivéncia. Na condicdo pos-moderna em quemase € preciso ouvir as vozes
dissonantes e até dissidentes de minorias, exsluidderentes e, para isso, a
compreensao de seu modo de vida global (que envaheeinstancias/situagdes
materiais e imateriais de producao) é condicdmegdeAcrescenta-se, ainda, que “[...]
a cultura é vista como um campo relativamente awm@nda vida social, como um
campo que tem uma dinamica que €, em certa meadakgpendente de outras esferas
gue poderiam ser consideradas determinantes” (SJ[2085, p. 133).

Para aqueles que realizam estudos sobre a cudtéaconstitui um campo de
luta em torno da significacdo social, um campo relycdo de significados, no qual os
diferentes grupos sociais, situados em posicoéstdis de poder, lutam pela imposicao

de seus significados a sociedade mais ampla, coapm$to por Geertz (1989). Deste
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modo, ao enveredar pela cultura indigena, perceb@aultura € um campo contestado
de significacdes, com o qual a definicdo da idadédcultural e social esta centralmente
envolvida. Para Silva (2005, p. 134), “[...] a awt € um campo onde se define nao
apenas a forma como o mundo deve ser, mas tamldémrma como as pessoas e 0S
grupos devem ser. A cultura € um jogo de poder.”

Esse jogo de poder faz com que o owsega visto como inferior, diferente ou
exotico. Na esteira da palavra outro, incluo aitaitque se faz do indio. E interessante
destacar que a imagem fantasiosa que se faz dgeimaliatualmente tem origem nos
antigos relatos, alguns com precisdo médica, ogwos o olhar do antropdlogo, outro
dos viajantes, comerciantes, exploradores, mereadpadres/religiosos e outros tantos
olhares, mas todos, com certeza, com sua forma éniedividual de vé-los e descrevé-
los como o _outrolsso originou um discurso que se perpetuou dedagstereotipada,
repleta de mitos, lendas, preconceitos e outrasadariormas, muitas delas,
discriminatorias. Os autores que o0s descreveram tamtas minucias pretenderam
supostamente informar a existéncia desses halsfantitro no lugar onde pretendiam

explorar e dominar. Skliar (2003, p.39) explica:que

N&o temos, nunca, compreendido o outro. O temos, massacrado,
assimilado, ignorado, excluido e incluido, e, p®0j para negar a
nossa invencdo do outro, preferimos hoje afirmarepiamos frente a
frente com um novo sujeito. Mas, € preciso diz&@mam novo
sujeito da mesmice. Porque se multiplicam suadidiafes a partir de
unidades j4 conhecidas; se repetem exageradamenteroes ja
pronunciados; sdo autorizados, respeitados, aceitoierados apenas
uns poucos fragmentos da sua alma.

E preciso ensinar o olhar de quem trabalha com a@diog para que este
profissional veja o sujeito, o outro, o indio, rd@forma sugerida que foi multiplicada
até hoje: ora endeusando, ora satanizando. Tanéb@ecressario cautela para nao
absolutizar acriticamente as virtudes do outro, dasorias sob o risco de criar uma
segregacao ou guetizacdo maior do que a existeNteste sentido, Canclini (2007, p.
26) alerta:

O relativismo exacerbado da “acdo afirmativa” [qoékcurece os
dilemas compartilhados com conjuntos mais ampks, & cidade, a
nacdo ou o bloco econémico a que o livre comérae associa.
Cumprir as cotas — de mulheres, de afro-americalgoisdigenas — na
ocupacdo de postos pode tornar insignificantes eguigitos
especificos que fazem funcionar as instituicbes dé&uoias,
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hospitalares ou artisticas. A vigilancia do pdditreente correto as
vezes asfixia a criatividade linglistica e a inéwacestética
(CANCLINI, 2007, p.26).

As diferencas culturais passam despercebidas iayés de incluir, segrega-se.

Cito Canclini (2007, p. 15), a fim de fundamentaus apontamentos:

Estudar as diferengas e preocupar-se com o quieamosgeneiza tem
sido uma tendéncia distintiva dos antropologos. €0sidlogos

costumam deter-se na observacdo dos movimentosoguigualam e
dos que aumentam a disparidade. Os especialistasosmnicacao
costumam pensar diferencas e desigualdades emsteeniaclusdo e
exclusdo. De acordo com a énfase de cada disgiggrocessos
culturais séo lidos em chaves distintas.

Assim, como afirmam Nelson, Treichler, Grossber§0& p. 17), “[...] os
Estudos Culturais acreditam, pois, que a pratigaoita, que se espera que seu proprio
trabalho intelectual possa fazer uma diferenca’a wmez que eles sao dirigidos pelas
demandas politicas de seu contexto e pelas exagdei sua situacdo institucional. No
entanto, essas intervencdes ndo é garantia e tam@speranca de que durem para
sempre. Por isso, esses estranhos (os indigemaspls&ados a margem da sociedade.
Eles incomodam, sdo tratados como usurpadoresritéries, desperdicio de dinheiro
publico. Bauman (1998, p.29) salienta que, na dadie moderna e com o escudo do
estado moderno, “a aniquilagcdo cultural e fisica dstranhos e do diferente foi uma
destruicdo criativa demolindo, mas construindo ao mesmo tempo; mudidamas
corrigindo...” (BAUMAN, 1998, p. 29, grifo do aufor

Ainda para o autor ora em questdo, essa destrdaidparte e parcela da

constituicdo da nacédo e do estado moderno. A mressi anseio em constituir uma
nova ordem forcaram a um estado de extin¢céo et@bes eram, “por definicdo, uma
anomalia a ser retificada” (BAUMAN, 1998, p. 30).e3critor refere-se, também, as
consequéncias da nossa cegueira ao ver o outotidedtica: as cegueiras advindas do

mal-estar provocado pela modernidade, que prodeatanhos:

Mas cada espécie de sociedade produz de sua pegpérie de
estranhos e os produz de sua prépria maneira, tévieli Se os
estranhos sdo as pessoas que nao se encaixam AOCCOWPLIVO,

moral ou estético do mundo — num desses mapaspisrouem todos
trés; se eles, portanto, por sua simples preselefeam turvo o que
deve ser transparente, confuso o que deve ser aerante receita
para a acdo, e impedem a satisfacdo de ser totalrsatisfatéria; se
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eles poluem a alegria com a angustia, ao mesmooteme fazem
atraente o fruto proibido; se, em outras palavees obscurecem e
tornam ténues as linhas de fronteira que deverolaemente vistas;
se, tendo feito tudo isso, geram a incerteza, qusya vez da origem
ao mal-estar de se sentir perdido — entdo cadadsm® produz esses
estranhos. Ao mesmo tempo que traca suas froneidesenha seus
mapas cognitivos, estéticos e morais, ela ndo pexi@o gerar pessoas
gue encobrem limites julgados fundamentais paravglaordeira e
significativa, sendo assim acusadas de causar eriémpia do mal-
estar como a mais dolorosa e menos toleravel (BANMA998, p.
27).

A producéo do outro, na esfera educacional, cesgtrae curriculo escolar. As
narrativas produzidas pelo curriculo corporificaot@es sobre conhecimento, formas
de organizacdo da sociedade e sobre os diferemtgmsg sociais, dizendo qual
conhecimento é legitimo e qual é ilegitimo. Nelstde contidos implicitamente ou
explicitamente conceitos do que é bom ou mau; @écégmoral ou imoral; do que é belo
e do que é feio.

Silva (2005, p. 195) destaca que as narrativasidamtno curriculo, “[...]
representam os diferentes grupos sociais de foifi@@dte: enquanto as formas de vida
e a cultura de alguns grupos sao valorizadas iuiidsts como canon, as de outros sao
desvalorizadas e proscritas”. Tais textos veicu{aomtam) historias e fixam nocdes
particulares sobre género, raca, classe, e fixaigges. Assim, a afirmacao do autor de
que o “curriculo é a construgdo de nés mesmos cujeitos” (SILVA, 2005, p. 196)
se aplica ao entendimento da comunidade indigenaipo estudada.

Nesse sentido, a escola (nela incluido o curricolmo artefato constituinte e
constituidor de identidades e também participe pomcessos que transmitem e
produzem cultura) serd analisada na sequénciataegpontada como diferenciada, a
escola indigena. Escola esta que trabalha com estemhos, com esses outros,
diferentes; necessaria a sociedade poOs-modernacripienstituicoes, organismos,
mecanismos, a fim de que estes consigam justidisaxclusdes. Talvez, por isso fala-
se tanto em educacdo diferenciada e, por consdgquémm educacdo indigena.
Entretanto, para a comunidade Puyanawa, a escafgaqeapel de destaque em um

territorio que foi palco de muitas tensdes e ctwd]io quais serdo descritos a seguir.

3.4.1 A demarcacao das terras: um processo que se esteagmr 24 anos



141

Se a terra representa a vida, todas as acbes cemvalvem, para fins de
sobrevivéncia social, cultural ou econ6mica, a Bode uso de seus recursos passa pela
educacao e pela sua constante preservacdo parstaigpalade. A educacao, neste
sentido, tem a tarefa primordial de ensinar o ustestavel dos recursos existentes no
seu territério para a continuidade da prépria cdadade. Assim, os territorios indigenas
sdo constituidores da identidade indigena e oljetdei, conforme a Constituicdo
Federal de 1988, estabelecendo que:

* incluem-se dentre os bens da Uniao (Art. 20, XI);

» sdo destinadas a posse permanente por parte dos (Ad. 231, § 2);

* sao nulos e extintos todos os atos juridicos getemf essa posse, salvo
relevante interesse publico da Unido (Art. 231);8 6

e apenas os indios podem usufruir das riquezas dy dobk rios e dos
lagos nelas existentes (Art. 231, § 2);

* 0 aproveitamento dos seus recursos hidricos, hiidlos os potenciais
energéticos, a pesquisa e a lavra das riquezasraisinsd pode ser
efetivado com a autorizacdo do Congresso Naciooaljidas as
comunidades afetadas, ficando-lhes assegurada t&cigaayao nos
resultados da lavra (Art. 231, § 3, Art. 49, XVI);

* € necesséaria lei ordinaria que fixe as condicogseaificas para
exploracdo mineral e de recursos hidricos nas § émcigenas (Art. 176,
§1);

» as Terras Indigenas sao inalienaveis e indispaiged direito sobre elas
é imprescritivel (Art. 231, § 4);

» & vedado remover os indios de suas terras, sabas @xcepcionais e
temporarios (Art. 231, § 5).

Em consonéncia a Constituicdo Federal Brasileird98, a Convengédo OIT n°
169 também reconhece que os povos indigenas ténralatdo especial com a terra,
base de sua sobrevivéncia social, cultural e ecmadnA referida Convencao
estabelece aos povos indigenas o direito de pdaulée que deve ser compativel a
compreensao do direito a terra, permeada pelzmpagdo de ordem econdmica, social
e cultural. Por isso, é necessario conhecer o ggsocde demarcacdo do Territorio

Indigena Puyanawa, visto que nele se encontra @aesuligena, ambos, palco de
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conflitos e tensdes, tanto no passado como norgeeséoncordo com o ponto de vista

de Oliveira Filho (1999, p. 117-118), ao se refads direitos das sociedades indigenas:

N&o decorrem de uma condi¢céo de primitividade oputeza cultural

a ser comprovada nos indios e coletividades indgyatuais, mas sim
do reconhecimento pelo Estado Brasileiro de suadicdo de
descendentes da populagdo autdctone. Trata-se denaganismo
compensatoriopela expropriacdo territorial, pelo exterminio de
incontavel nimero de etnias e pela perda de uméisaiva parcela
de seus conhecimentos e do seu patrimdnio cultural.

A nocdo de territério indigena, assevera OliveitaoH(1999), é uma producao
dos néo indios e sua constituigimrreu na década de 50 do século passado, quando d
criacao do Parque Indigena do Xingu. Nela, estésemtes as contribuicdes de diversos
antropologos como Darcy Ribeiro e Roberto CardasOIliveira a SPI para a proposta

final de demarcacéo do territério do Parque quapsesentava como:

[...] dever do Estado e finalidade explicita de ypoética publica a
preservagdo das culturas indigenas estabelecidaaibae um século
na regido dos formadores do Rio Xingu, mantendo uwetacdo
simbidtica com aquele nicho ecoldgico, sem pernditifixacdo de
colonos brancos na regido, mas desenvolvendo nsacasiestaveis
de convivéncia intertribal. Pela primeira vez, prolpa-se a destinacao
aos indios de uma parcela bastante extensa diiermacional, e o
argumento utilizado para justificar os limites gedigos
estabelecidos era de que os recursos naturaigistierges seriam os
necessarios e suficientes para garantir aos irdjgena reproducéo
de sua cultura e do seu modo de vida (OLIVEIRA RILH999, p.
108-109).

Se na década de 50 do século passado se iniciamatis@issdes sobre os
territorios indigenas, somente em 1969 ele passmnstar na Emenda Constitucional
e, posteriormente, em 1977, tem inicio o processaeamarcacdo da Terra Indigena
Puyanawa, que se localiza nos municipios de Maroa (AC) e Guajara (AM), com
levantamentos efetuados pela FUNAI, resultado dtafa N° 160/P, de 23 de marco
de 1977. Na referida época, a prépria FUNAI deseoisho que acontecia e como era

esta parte da Amazonia Ocidental. Em seu relasiss (1999, p. 2) afirma que:

[...] a portaria indicava, de forma genérica, queropo Técnico (GT)
deveria fazer o levantamento e a delimitacdo daséiedigenas na
regido entre a Serra do Divisor, ou Contamana, RicoJurua, no
Municipio de Cruzeiro Sul (IGLESIAS, 1999, p.2).
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O trabalho aqui mencionado era coordenado pelao@ditga Delvair
Montagner Melatti, Chefe da Divisdo de Estudos gBisas da FUNAI. Este GT tinha
um prazo de 40 dias para desenvolver suas atisdéattavia o trabalho durou 25 dias
e prop06s a identificacdo de trés areas indigemasindwa, no Igarapé Preto; Nukini e
Puyanawa, no rio Moa. Em cada area a ser demaroatdsmpo de permanéncia do
Grupo foi de um dia e meio.

O relatério de Melatti, descrito por Iglesias (1998dica total desconhecimento
sobre o trabalho desenvolvido pela FUNAI e sobegisténcia de populacdes indigenas
na regido. As informacgfes coletadas junto aos @rgfavernamentais relatavam a
existéncia de familias de “caboclos”, morando reyingais e que estes “ndo queriam
mais ser considerados indios”, tampouco “ndo desejaerras proprias, pois recebiam
total assisténcia de seus patroes” (IGLESIAS, 19992). Pelo exposto, assim se
iniciam as tensdes que acompanhariam todo o pmdesdemarcacao do Tl Puyanawa.

A referida informacdo é atestada pelo relato deidV@ordeiro de Lima, ja
mencionado anteriormente. O nome de Melatti é laddbpelo povo Puyanawa, apesar
de ela ter concentrado sua coleta de dados park sofdente na pessoa de Candido
Rondon, um indio ja falecido. Neste relatério, Meladentifica a Area Indigena
Puyanawa com 15.200 hectares e um perimetro deiEBngtros, abrangendo apenas
as terras do seringal Ipiranga. As dificuldadesseralaborar uma proposta em conjunto
com a populacao indigena ocorreram em virtudetaeédulidade destes quanto ao real
poder da FUNAI e o temor de que estavam |Ihes adatkrterras que acreditavam ser
de seus patrdoes” (IGLESIAS, 1999, p.2).

Dessa forma, Melatti elaborou a proposta fundandentam dados sobre a
localizac&o das estradas de seringa e das aredssyselos Puyanawa para caca, pesca
e coleta, como sendo suficientes para a populac8eus descendentes. Durante o
levantamento, a antropdéloga nada comunicou ao®gmsobre o real objetivo do
trabalho do GT, que consistia em identificar umeaandigena, pois temia resisténcias
ao trabalho de campo e posterior animosidade demo®gecontra os indios.

Somente em 1979, houve nova mencéo sobre a dedardas terras indigenas,
incluindo os Puyanawa. A Concorréncia Publica N®/D®, de 26 de abril de 1979,
publicada no Diério Oficial do Estado do Acre, pelaNAI, com Edital de Demarcacgéo
de 08 de fevereiro, objetivava “selecionar firmagapa demarcacdo de 33 areas

indigenas em varios estados brasileiro” (IGLESIAS99, p. 2). Porém, dois meses
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depois, a Superintendéncia Administrativa da FUNA$pendeu a concorréncia por
imprecisdes detectadas no edital.

Seis anos depois, em setembro de 1983, uma eqaif#dAC, composta por
Terri Valle de Aquino, Antdnio Luiz Batista de Maltee Vera Olinda Sena, visitou a
area. Foram eles, com o mapa e o relatorio de #87/Mmaos, que divulgaram aos
Puyanawa a existéncia de uma area indigena, ided# pela FUNAI naquela
localidade. Naquela ocasiédo, os integrantes daACPdiscutiram os resultados dos
trabalhos realizados pelo GT, ha seis anos, aéexist do Estatuto do indio; o direito
de organizar uma cooperativa para comprar e veidpendentes de seus patrdes e a
nao pagar renda das estradas de seringa; e a idadessle liderancas Puyanawa
deslocarem-se até Rio Branco e Brasilia visandengaccacdo da terra e a indenizacao
dos ocupantes brancos.

Em 1983, os Puyanawa ficaram surpresos com a lokxsaoda existéncia de
uma area a eles destinada. Ao analisar 0 mapa gimpdiscordaram dos limites
indicados, visto que os mesmos excluiam colocagdestradas ora ocupadas por
familias Puyanawa e as riquezas nhaturais necess&@iandispensaveis a sua
sobrevivéncia. Nesta ocasido, Mario Cordeiro dealiimi escolhido como lideranca
para representar os Puyanawa junto a FUNAI e aslagess indigenistas em Rio
Branco.

Aqui se situa um marco importante para a comunidadgera a identidade
Puyanawa: a retomada da terra, dos direitos, quecita a lutar pela cultura indigena;
de forma que cultura passa a ser importante paRuganawa no sentido descrito por
Eagleton (2005, p. 16-17):

[...] cultura é uma espécie de pedagogia éticanqadorna aptos para
a cidadania politica ao liberar o eu ideal ou oade¢scondido dentro

de cada um de nés, um eu que encontra sua re@edersuprema no
ambito universal do Estado. [...] O estado encarmaltura, a qual,

por sua vez, corporifica nossa humanidade comum.

Quero ressaltar, nessa etapa de minha tese, queenéata de versar sobre as
culturas indigenas brasileiras de forma homogéneadistngui-las pelas etnias de
pertenca, outorgando-lhes direitos e deveres. -Bgtaim, de perceber que a cultura tal
qual a identidade é um conceito que deve ser aficienrem suas mudancgas,
transformacdes e adaptagdes no seu percurso tistaisto que seria atualmente muito
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dificil dizer ou autenticar que determinada cultseja “pura” e caracteristica de
determinado grupo social. A respeito deste aspddliveira Filho (1999, p. 117)

argumenta:

A incorporacdo de rituais, crencas e praticas exagenado
necessariamente significa que aquela cultura ja rs&oia
“autenticamente indigena” ou pertencesse a “ind@sturados” (no
sentido pejorativo de “ex-indios” ou “falsos indjosOperadores
externos sdo ressemantizados e fundamentais pamresarvacdo ou
adaptacdo de uma organizacdo social e um mododaeindigena.
Sobretudo cabe indagar quais as coletividades endij reais que
poderiam demonstrar-se totalmente refratarias lages e correntes
culturais

Cabe indagar também quais coletividades/sociedadédgernas/contemporaneas
ocidentais mantém a cultura inalterada durantele@e@unecessitam dela para justificar
sua existéncia? Respondo: entre as sociedadest@glado indias, nenhuma. E nem
por isso deixaram de ser reconhecidas pelos seéaddssNacionais. Nos debates atuais
sobre questdes étnicas, a maioria dos autores, &a Poutignat, Streiff-Fnart (1998),
acentua que o N6s se constrdi em oposicao ao &lesr isso, 0 pertencimento a um
determinado grupo implica a existéncia de um ogitupo de excluidos.

Essa binaridade leva a separacéo, a segregacposigam e estabelece relacdes
de poder, aqui definido por Foucault (1997) conmag@ assimétrica entre individuos,
entre grupos, que se irradia da periferia parantr@éede baixo para cima, que se exerce
permanentemente, dando sustentacdo a autoridadgie efunciona positivamente,
dinamizando, incrementando as forcas e recurseteakes.

Os Puyanawa, ao tomar ciéncia do seu direito salbeera, passam a conhecer
também o Estatuto do Indio e, com ele, a necessidadse reconhecer gente, nio
objetos dos patrbes. A terra e tudo que nela seng&nactambém lhes pertencem.
Independente do que preservaram da cultura e gaaliRuyanawa, € um direito que
nao decorre de primitividade ou de pureza cultupad deve ser comprovada nos indios
e coletividades indigenas atuais, mas do reconkeetimde que sado “sociedades
indigenas”, categoria juridica de uma coletividaolgieto de demarcacéo de terras e
assisténcia pelo Estado Brasileiro.

No entanto, para identificar esse territorio indieem 1983 varios episddios
levaram a mobiliza¢bes, reivindicagdes, agressdesputas pela posse da terra e

retomada do poder sobre a mesma. No inicio destenmano, a fazenda Bar&o ainda
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era conduzida por dois dos herdeiros do coronel cMahima: Débora Lima e
Raimundo dos Santos Lima, cujos comércios se erms@mh-se na area indigena
identificada.

Logo apos a passagem do GT da FUNAI, o terceirdei@r, José dos Santos
Lima, vendeu 400 hectares de suas propriedades e @®ia estradas de seringa
também da area identificada a Manoel Batista Lofksn disso, ainda no referido ano,
a Fazenda Bar&o foi reativada com investimentosmdds de financiamentos do Banco
do Brasil e do Banco da Amazobnia, ocasionando g@wargesmatamentos para a
formacdao de pastagens, com anuéncia do INCRA edadra dos Puyanawa.

Diante dessa movimentagao por parte dos herdeiooke a Terri Aquino e a
Antonio Macedo operarem como escribas dos Puyanemnderecando carta a Manoel
Lopes Batista, comunicando-0 que as terras adquirgstavam incluidas em éarea
identificada pela FUNAI, anexando o mapa que atastaveracidade da informacéo. A
mobilizacdo exacerbou os animos, a ponto de Teragredido fisicamente por Mancio
Neto, outro herdeiro de Mancio Lima, em CruzeirdSdib, em 10 de outubro de 1983.

Se, de um lado a CPI-AC, o GT da FUNAI, as notio@s jornais mobilizaram
os Puyanawa, por outro, também “motivaram novagbesados quatro patrdes dos
seringais incidentes na area” (IGLESIAS, 1999, )p.a8sim como dos envolvidos nas
negociacdes com os herdeiros da Fazenda Bardo.8ke dutubro de 1983, Manoel
Lopes escreveu ao Senador Jorge Kalume, denuncamdiitos surgidos na Fazenda
Bardo depois da estada dos indigenistas e ageatB§/NAI e colocava a disposicéo
outra propriedade no Igarapé Bom Jardim, em troaguela onde estavam o0s
Puyanawa. Carta com 0 mesmo teor também foi endiadresidente da FUNAI.

Em 25 de outubro de 1983, o governador do Estaddaile, Nabor Junior,
manifestou-se, informando ao Diretor Geral da FUNAIconflitos entre posseiros e
indios Puyanawa no Bardo, pedindo providéncias ntege a fim de “evitar
consequéncias mais graves e prejuizos aos interdeseproprietarios e da populacao
indigena” (IGLESIAS, 1999, p.3).

Nesse interim, em fevereiro de 1983, o Presiderste Républica, Joao
Figueiredo, publicou o Decreto N° 88.118, que madasgistematica de demarcacao das
terras indigenas. Era necessario, entdo, que pegtas de definicdo de areas realizadas
por GT's da FUNAI passassem por exame de um Grapdrdbalho (Grupao),

composto por representantes do Ministério do lotefMINTER), Ministério
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Extraordinario para Assuntos Fundiarios (MEAF), @gao indigenista e de 6rgéos
estaduais que fossem julgados convenientes.

A tarefa do Grupé&o era emitir parecer conclusiveneaminhar para a deciséao
final dos mandatéarios do MINTER E MEAF. Esse decpgbmoveu o esvaziamento do
poder que o Presidente da FUNAI detinha de promulgdarias declaratorias de terras
indigenas, “papel que passou a ser atribuicdo destnus que pautavam suas decisdes
por orientacdes oriundas do Conselho de Seguraacamil’ (IGLESIAS, 1999, p.4).

N&o ha como esquecer que, no periodo, o BrasiWasta mando do Regime
Militar, iniciado em 1964 e sO extinto em 1985, ce@mmovimento Diretas Ja. O
Presidente Jodo Figueiredo (1918-1999) foi o ultgeaeral Presidente, encerrando o
periodo da Ditadura Militar. Seu mandato foi macca@lo processo de liberalizacéo
politica com a aprovacao da Lei de Anistia e oipartidarismo foi restabelecido.

O governo de Figueiredo também enfrentou a resistéte militares radicais,
gue ndo aceitavam o fim da Ditadura e que lideraatws terroristas; cartas-bombas
eram deixadas em bancas de jornal, editoras eadeSdda sociedade civil (Igreja
Catolica, Ordem dos Advogados do Brasil, Associa@éasileira de Imprensa, entre
outras). Apesar da pressao por parte da sociedadigoelo retorno da Democracia,
eram os militares que mantinham o poder e, por, @saeformas, as demarcacoes e
outras agdes passavam pelo crivo do Conselho de&wg Nacional.

Portanto, somente em janeiro de 1984, apos vac@assgpoliticas envolvendo
governador, senador, deputado, juiz de direito daz&ro do Sul, Camara de
Vereadores de Mancio Lima, a presidéncia da FUNo&hunicou “que estudos para a
redefinicdo dos limites da area aconteceriam ér phrtiinal daquele més” (IGLESIAS,
1999, p.3).

A Portaria N° 1619/E, de 30 de janeiro de 1984omdaziu os trabalhos de
reidentificacdo da Area Indigena Puyanawa. O gm@drabalho, coordenado pelo
antropdlogo José Carlos Levinho, era também coragmstum engenheiro agrimensor,
um agréonomo, um técnico em agricultura e pecutthgs pertencentes aos quadros da
FUNAI, e um técnico agricola do INCRA. Com praz3D dias, as atribuicdes do GT
eram: “definir quatro areas indigenas (Nukini, R@aya@a, Campinas e Jaminawa) nos
municipios de Méancio Lima e Cruzeiro do Sul e légamas benfeitorias de boa-fé ali
implementadas pelos ocupantes ndo indios” (IGLES1AS9, p.4).

No entanto, o grupo ficou na regido mais tempo w® @ previsto, periodo em

que realizaram contatos com Orgados governamengmgntamento documental e
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cartografico, trabalho de campo nas quatro areas ¢grou 43 dias), recenseamento
das populacdes indigenas envolvidas, reunides orohefes de familia indigenas,

incluindo os Puyanawa, onde ocorreram duas reunies, na chegada (informando o

objetivo da presenca do GT); e outra, ao finalapdaboracdo da proposta junto com
toda a comunidade.

Ao cabo dessas acgbes, o GT elaborou relatorio grepds a redefinicdo da
Area Indigena Poyanawa com extensdo de 19.987 reect perimetro de 62,5
quildmetros, justificando a ampliacédo pela imenmt@ae da ocupacao e pelo seu uso
presente pelas familias Poyanawa” (IGLESIAS, 19294). Além disso, sugeria a
indenizagdo e o reassentamento dos moradores braacmstalacdo de um Posto
Indigena na sede da Bardo, a contratacdo de umieatende enfermagem, a aquisi¢do
de uma caminhonete e a criagdo de uma cooperativavistas a apoiar as atividades
agricolas e extrativistas. Tais acfes visavam dimins conflitos e tensdes que
ocorriam desde 1983, tanto por parte dos patrdes clms Puyanawa.

Aos poucos, a demarcacao passava a pauta dasagggsciNa sequéncia, traco
uma linha de tempo (Quadro 4) referente ao perded®983 a 2001, sobre 0 processo
de demarcacdo do Territério Indigena Puyanawa,ma de demonstrar a relacéo
assimétrica entre os envolvidos e como Sa0 MOrososrocessos que envolvem as

questdes indigenas e fundiarias no Brasil, em &smecom os Puyanawa:

Periodo Envolvidos/Acoes

03 de| v Por meio do Memorando n° 045, o Coordenador do &a&rup
outubro  def encaminhou dados referentes a Area Indigena Pugapara apreciacio
1983 do GT, recomendando o prosseguimento da regulaozago entanto,
houve dissidéncia por parte de integrantes do Grupda negativa foi

justificada pela situagdo fundiaria indefinida d@singais incidentes na

area.
Marco de| v Com recursos da CPI-AC, os Puyanawa estruturam| sua
1984 cooperativa. Ao mesmo tempo deixam de pagar remda patroes

ocupam colocacgdes e estradas. Vendem a borradiaédexta fazenda em

Mancio Lima e Cruzeiro do Sul e ndo mais aos patrbe

Setembro de v A Cooperativa dos Puyanawa recebe recursos provesiala

1984 Oxfam-Inglaterra, intermediados pela CPI-AC.
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Novembro dg v Equipes da CPI assessoram o movimento da cooperatiazen
1984 contatos com professores e velhos Puyanawa panatidisstratégias para

revitalizacdo da cultura e da lingua.

Julho de| v A Administracdo Regional da FUNAI de Rio Branco amimha
1985 telegrama ao Departamento de Patriménio Indigerdiarniando og
acontecimentos e sugerindo a indenizagéo das hmrdeie a demarcacéo
como unicas solugdes aos conflitos.
v Denuncias de violéncias feitas pelos seringalistascobranca da
agil indenizagdo dos ocupantes foram realizadadoago de 1985
Diferentes documentos foram emitidos pelos Puyanagsia CPI-AC,
pela Unido das Nacbes Indigenas e da Coordenatiiadigenismo do
Estado do Acre, enviados a ADR-RBR e a Presid&eciaUNAL

Novembro deg v Antonio Pereira Neto, Administrador da ADR-RBR, isith a
1985 Terri Valle de Aquino (CPI-AC) elaboracéo de tepsra subsidiar nova
deciséo do Grupao.
01/11 - Terri Valle Aquino escreve “A imemorialidadia area e p
situagéo atual do povo Poianaua’. Encaminhado dadBFFUNAI e aos
demais Ministérios integrantes do Grupao.
10/11- Com base no texto, a Coordenadoria de Telmd§yenas

SG/MIRAD produz a Informacéo Técnica n° 11, tamlp@ra apreciaca

[®)

do Grupéo.

1986 28/01- Reunido do Grupo Interministerial enatd®arecer N° 045/86

favoravel a proposta apresentada pela FUNAI palisnitecdo da Area
Indigena Poyanawa.
v Recursos provenientes de convénio assinado entleACP
FUNAI-Sudhevea, mantém o funcionamento da cooperatdos

Puyanawa.

1987
v Recursos do Projeto de Protecdo do Ambiente e dasiQidades
Indigenas (PMACI Il) viabilizam a indenizacdo damteitorias dos naag

indios pela ADR-RBR e a gradual desocupacéao darglégena.
31/07- Romero Juca filho, Presidente da FUNAI, mabh Portaria n

2.752, interditando a Area Indigena Puyanawa pias de estudos e

O
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definicdo, que ficou paralisada por 7 anos, durastgovernos Sarney
Collor.

13/11- A Portaria n°® 3.754, retifica o texto datppoa anterior e mantém
area interditada visando garantir a vida e o betar e®s indios, que fq

mantida por mais cinco anos.

e

a

1988

v Negociacdes com o Governo do Acre, Prefeitura decMéLima

e agéncias humanitarias permitem a compra de umnkam para

escoamento da producdo das familias Puyanawa ateier do Sul e

Mancio Lima.
v Reorganizagdo politica e social da comunidade Rwyarcom g
fundacdo da Associacdo dos Seringueiros e Agriadt®uyanawa d

Bardo. Primeira diretoria da Associacgao é elatianevembro.

O

1989

v Ata da reunido de constituicdo da AAPBI € publicadaDiéario
Oficial do Estado em 17/01.
v Mario Cordeiro de Lima assume a coordenacdo daseptacac

da UNI em Cruzeiro do Sul, com area de abrangémcMale do Jurua.

1990

v Articulagdo de liderancas indigenas em conjunto coBl
seringueiros para implementar o Projeto de Imp{@#ttada Reserv
Extrativista do Alto Jurua e Desenvolvimento Conténd das Areag
Indigenas Circunvizinhas. Com a colaboracdo de atdMacedo €
financiado pelo Banco de Desenvolvimento Econbnmec&ocial, 16
comunidades indigenas receberam recursos desttgprdgntre elas @
Puyanawa.

v Fundacdo do Movimento dos Povos Indigenas do Valdudud
(MPIVJ), coordenada por Mario Cordeiro de Lima 8811a 1993.

v Mario Cordeiro de Lima e Antonio Macedo visitam aués
europeias divulgando trabalhos realizados no Altma@ por meio d:
Alianca dos Povos da Floresta. Em Londres, durgatéar com 3
participacdo do Principe Charles, angariam cindaddiares junto a Fre
Malter (empresario), que sdo usados em junho eojyllara a

autodemarcacao das suas terras.

1991

Fevereiro/1991- Decreto n° 22 instaura mafies no process

administrativo de demarcacao das terras indigeglasggpverno Collor

0]
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Abril/91- Presidente da FUNAI promulga a Portarfa398, instituindg
Comisséo Especial de Andlise para julgar o apravahto dos trabalhg

de identificacdo de terras anteriormente realizagasa efeito de

demarcacao.

S

1992

Janeiro/1992 — A Divisdo de Demarcacdao e [scao, do
Departamento de Assuntos Fundiarios da FUNAI, zaafiovo calculd
analitico da Area Indigena Puyanawa, ampliando840itectares e uf

novo perimetro de 68,7 quildmetros.

25/09/1992 — Na 522 Sessédo Ordinaria da Comisgaecias de Analise

ocorre a apreciacdo do Parecer n°® 034/CEA/92 saliea Puyanaws
elaborado pelo antropologo Wagner Antonio Oliveira.

30/09/1992- Encaminhada a Comissdo a readequacadledoorial
Descritivo e Mapa da area indigena, incorporandangliacdo da
extensdo. Termo de Credenciamento n° 011/CEA/92,Cdmissao
legitima Mario Puyanawa a colher Termo de Anuém@acomunidade
Puyanawa quanto aos limites da area. O Termo éaasipor 32
Puyanawa e retorna a Brasilia.

10/11/1992- Resolugdo n° 072 delibera pelo acolhionelo Parecer n
034.

12/11/1992- Presidente da FUNAI assina o Despac¢hB38 aprovand
as conclusdes da Resolucdo, reconhecendo os estuddsquacdes
delimitacdo da area indigena, determinando a mgda no Diario Oficia
da Unido do parecer, do memorial descritivo e dspdeho ¢
encaminhando o processo de demarcacao ao MJ, acbaguada Minuta
de Portaria Declaratoria, para sua aprovacéo. ®fiftb39/PRES/FUNA
é encaminhado ao MJ com toda a documentacéo.

17/11/1992 em diante- os documentos tramitam degascendente d
Chefia do Gabinete, a Secretaria Executiva e a Wons Juridica dg
MJ, retornando em caminho inverso a Chefia de @abia 11 de marg
de 1993.

Rad

v

L

o

O

a

a

1993

02/03/1993- Portaria n® 067, assinada pelaskinda Justica, Maurici
Corréa, publicada no Diario Oficial da Unido, dezlacomo poss

permanente indigena, para efeitos de demarcacdérea Indigeng
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Puyanawa, com superficie de 20.081 hectares e @woinde 68,7
quildmetros.

Abril/1993- Em curso a implementacdo do Subprojetie
Acompanhamento e de Consolidacdo da DemarcacécaHisi Terra
Indigena Puyanawa, por meio do Contrato de Seraszinado entre a
AAPBI, o PPTAL e o PNUD.

1997 Junho- A convite da Secretaria Técnica do RRPBAAAPBI elabora a
primeira proposta de demarcacéo da Terra Indigepan@wa.

Agosto- Envio da proposta ao PPTAL.

o

1998 A proposta fica um ano sem resposta por exgranrocraticos e juridico
devido a parecer contrario da auditoria emitid@ @&SET (Secretaria de
Controle Interno do Ministério da Justica), que ngermitem a

contratacdo, sem licitacdo, de organizacdes naergamentais para

executar servigos de demarcacgdo. Para ocorrerteatag@o, é necessario
introduzir alteracées no Acordo em Separado assieatte os Governgs
do Brasil e da Alemanha em 1995.

Julho — Acordos entre a AAPBI, FUNAI, PPTAL, GTZNU CPI,
priorizam a viabilizacdo de um processo particymati de
acompanhamento e consolidacdo da demarcacao fisicaerritorio,
abandonando a idéia original de autodemarcacéo.

Agosto — A AAPBI encaminha ao PPTAL nova propostéoncando

estratégias e acdes que garantem efetiva pariiwpa@ populacd

[®)

Puyanawa no processo demarcatorio.

1999 Fevereiro — Novas discussOes da propostaema Puyanawa, com |a
presenca de técnicos da PPTAL e da GTZ, do CheRod®d da FUNA
em Cruzeiro do Sul, e de representante da UNI, cseafbrmatada ¢
encaminhada & aprovacdo do PNUD através do PBRA096/018".

18/03- Representantes do PNUD e do PPTAL assinacontato de

A\1%4

O

Prestacdo de Servicos n° 99/025, tendo como olgeexecucédo d

2" Mais detalhes sobre custos, envolvidos, sistemédie trabalho realizada pelo PNUD podem ser
obtidos no seguinte endereco: http://www.pnud.afgrbjetos/meio_ambiente/visualiza.php?id07=229.
O Programa teve um custo total de R$ 22.269.75@i06 e dois milhdes, duzentos e sessenta e nove
mil setecentos e cinquenta e oito mil reais), amoadente a US$ 7.600.600,00 (sete milhdes, séiscen
mil e seiscentos ddlares), calculados a taxa dbicadas Nacdes Unidas de junho de 2003, de US$ 1.00
=R$2,93.
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“Subprojeto de Acompanhamento e de Consolidacadeimarcacag
Fisica da Terra Indigena Poyanawa”.
14/04- Joel Ferreira de Lima, presidente da AARB&ina o Contrato na

terra indigena, com assessoria do PPTAL. O suliprtgen duracéo de 4

meses.
2000 v Concluséo dos trabalhos e novos limites sao desnid
2001 v Conclusdo do processo de regularizacdo com a pgagid peld

Presidente da Republica do Decreto de Homologaghoistrativa dg
Territério Indigena Puyanawa, em 30/04/2001 (REGI @RSPU) ¢
publicacdo no DOU em 02/05/2001, com area de 2hé8tares.

Quadro 4 -Linha do tempo do processo de demarcacéo do Tl Puyawa
Fonte: lIglesias, 1999 e no Diario Oficial da Wnéie 2001

Dados retirados dosite do Programa das Nacgdes Unidas para o
Desenvolvimento- PNUD/Brasil demonstram que o Rwoojategrado de Protecdo as
Populacdes e Terras Indigenas da Amazonia Leg&®TAP Numero BRA/96/018
iniciou em 1 de novembro de 1996 e teve sua coficlesn 31 de dezembro de 2007.
Com um orcamento total de U$ 8.894,600, em que asiBrforneceu, como
contrapartida, um valor de U$ 4.681.513 e a Kfidtdditanstalt fir Wiederaufbalg o
Contrato de Subvencdo ao Fundo Fiduciario da Reresopical (RFT) TF21953-BR,
celebrado entre o Banco Mundial e o Governo Briagjleepassaram um valor de US$
4.213.087. Até o ano de 2010, foram usados U$ 820157 do total previsto. Com a
leitura do Projeto, é possivel compreender a moads dos processos, visto que as
agéncias internacionais, a servico do Banco Mundmérferem na dinamica dos
trabalhos. Como os recursos sado provenientes deéstimpos, € preciso seguir as regras
definidas nos acordos.

Uma andlise mais acurada demonstra a participagateahicos da SETEC
(Secretaria de Educacao Profissional e Tecnologodg assessores externos da GTZ
(Deutsche Gesellschatt fur Technische Zusammenpnudpeit atualmente se denomina
GIZ (Deutsche Gesellschaft fur Internationale Zusammegigr como prestadores de
servicos técnicos especializados. E possivel mfgie, sem os recursos do Banco
Mundial, as demarcacOes e todas as acdes desemamlpelas Organizacbes N&o-

Governamentais envolvidas na questdo, como projethscacionais voltados a
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formacdo de professores indigenas ndo se concratizaEstabelece-se, aqui, uma
relacdo de intimidade entre o processo de demarckagterras indigenas Puyanawa, as
discussBes sobre uma educagdo escolar indigeneendifeda e a atual escola
Puyanawa, que ao longo destas décadas integralecéde decisdes e de discussoes.

Foram 23 anos para que o territério efetivamengsgsse a ser propriedade dos
Puyanawa. No periodo que vai de 1984 até 2001, eim a0 processo de demarcacao,
os membros da CPI-AC e outros pesquisadores brasiltambém empreenderam
esforcos para a revitalizacdo da cultura e da éifgyanawa, buscando junto aos mais
antigos suas memarias, seus costumes, suas hisesaa lingua. A luta pela terra
marca também o inicio da necessidade de reavivareoé ser indio. Se a luta pelo
Territério levou mais de duas décadas para se etizar, a retomada da lingua e da
cultura ainda se estende. Passou mais de duasadé&bagbrocesso entre o querer uma
gramatica prépria e a sua real efetivacao.

No quadro que tracei da linha de tempo da demavaded | Puyanawa, destaco
0 més de novembro de 1984, como marco do iniciprdoesso de re(vitalizagdo) da
lingua puyanawa, momento em que 0s nao indios rpassalesempenhar papel
relevante, ao adentrar no universo da comunidaci® @mrtadores de boas noticias e a
apresentar propostas de trabalho como os regid&asarrativas, cantos, dancas em
lingua indigena, com 0s poucos remanescentes idajatem idade avancada.

E uma batalha em que os antigos falantes da lipgyanawa, em sua grande
maioria, atualmente, ja faleceram, com poucos destges para vitaliza-la. Resta a
comunidade Puyanawa a tarefa de registrar o qua &xiste, contudo a conquista do
Territorio ja € indicativo de que ndo é necessfalar puyanawa ou realizar rituais
caracteristicos da cultura para ser indio. Eleg, Hegalmente, sédo, existem, vivem,
respiram indianidade. Os esforcos empreendidos peéos antigos se fazem sentir na

educacao escolar na atualidade.



4 A EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA E A ESCOLA PUYANAWA

Nesta sec¢do, analiso a educacao escolar indigenesgecifico a do Estado do
Acre, e a escola indigena para compreender o dalsenento da constituicio da
identidade do povo Puyanawa e 0 processo de lattanma Escola Estadualiibdy
Rabd Puyanawa, de maneira que destaco aspectos cestaasrda cultura Puyanawa,
a fim de verificar se a educacdo formal esta camdo de forma pacifica ou
interferindo negativamente no fortalecimento daiiiade desta etnia.

Para investigar como a escola promove atividaddtadas ao processo de
constituicdo da identidade do povo Puyanawa no amtdiformal de educacéo,
considero o conceito de identidade cultural na modade tardia expresso por Hall
(2004, p. 8), que explora as questdes como “fQuEkes aspectos de nossas identidades
gue surgem de nosso ‘pertencimento’ a culturagatnraciais, linguisticas, religiosas
e, acima de tudo, nacionais”. Acrescento, tambémpartancia das ideias de Tubino

(2011), para reflexdes desta tese:

s

E sabido que nenhum grupo humano é essencial auwamaente
étnico, nacional ou racial. Estas s&o caracteresacbou
autodenominagfes que se referem ao modo como uativooke
afirma frente aos outros em um determinado momaatsua historia.
As determinacdes identitarias ndo sdo nem fixas 'meturais” néo
sdo determinadas pelo "sangue" ou "lugar de nastirhe nem pelas
propriedades intrinsecas de um grupo social. Easosproduto de
infinitas construcdes, imaginacdes e invencdesidéstidades nao
sdo coisas, sd0 processos que sdo reinventadosteracdo com
outros processos. S&o entidades ndo essenciaisrestamtes sao
entidades situacionais. No entanto, na arena glitque € o espaco
em que os discursos indianistas se movem - idelgida
essencializadas para a pratica, as categorias it@ise sao
simplificadas, as identidades étnicas sdo definidaslocadas como
as coisas - por razdes estratégicas — as fronmilagais se tornam
bem definida® (grifos do autor).

8 Todas as traducdes realizadas dos excertos dessavasta se¢do sdo minhas.

Sabido es que ningun grupo humano es esencial uralatente étnico, nacional o racial. Estas son
caracterizaciones o autodenominaciones que aludes emodos como un colectivo se afirma frente a los
otros en un momento determinado de su historia. determinaciones identitarias no son ni fijas ni
“naturales”, no estan determinadas ni por la “samjy ni por el “lugar de nacimiento”, ni por las
propiedades intrinsecas de un grupo social. Somlyetd de incesantes construcciones, imaginaciones e
invenciones. Las identidades no son cosas, soneposcque se reinventan en interaccién con otros
procesos. No son entidades ni esenciales ni sehsist, son entidades situacionales. Sin embargel en
terreno politico — que es el espacio en el que seven los discursos indianistas - , las identidagkes
esencializan por necesidades practicas, las catagoconceptuales se simplifican, las identidades
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Para o autor, o conceito de identidade é algo gstd em constante
desenvolvimento, em processo de formacgéo, mudadgado da crise das ideologias
politicas que identificavam e davam significados @oojetos de vida pessoal e de
identificacdo coletiva. O escritor ainda afirma ogessa crise das ideologias afeta
diretamente o projeto de modernidade, visto quEstados modernos precisam de um
consenso entre as diferentes culturas para implgm@etos comuns em nivel
econdmico e politico, acarretando o0s problemas uteséis impostos pelos
nacionalismos modernos. Para Tubino (2003, p. I&¥, @s Estados modernos, “[...]
constroem identidades coletivas ofuscando a di&dsi cultural e homogeneizando-as
a partir da lingua e da cultura da elite hegemétiica

Apesar do ofuscamento e da homogeneizacdo que lavemesao cultural, as
identidades nacionais, na América Latina, operamocama “[...] muralha defensiva
contra o Americanismo e sua expansdo por meio darauglobaf® [..]". A
globalizagcédo enfraquece a economia e a politicaedtzglos nacionais e, com isso, as
identidades nacionais deixam de ser funcionaiogeécebidas como desnecessarias e
supérfluas. No entanto, o discurso cosmopolitaaenseessidade no mundo globalizado
acarretam, por outro lado, “[...] um retorno adagirtomo espaco de resisténcia cultural
e como lugar de construgdo de novas identidaddsicpsl [...]" (TUBINO, 2003).
Complementando estes apontamentos, cito Santos3,(3291) que, por sua vez,

descreve como as identidades se constituem naodiingéculo XX:

Sabemos hoje que as identidades culturais nddgiéas nem, muito
menos, imutaveis. S&o resultados sempre transit@idugazes de
processos de identificagdo. Mesmo as identidace®aiemente mais
sélidas, como a de mulher, homem, pais africands petino-

americano ou pais europeu, escondem negocia¢ctssntdo, jogos
de polissemia, choques de temporalidades em coagtancesso de
transformacdo, responsaveis em Ultima instancia patesséo de
configuracdes hermenéuticas que de época para éldmcaorpo e
vida a tais identidades. Identidades séo, poistifiteacdes em curso.

Se identidades séo identificagcbes em curso, signdizer que sdo mutaveis,

dependem de contextos, alteram-se de acordo comlicées sociais, econdémicas,

étnicas se colocan como cosas definidas y — pamex estratégicas -las fronteras culturales seaarn
nitidas(TUBINO, 2011, p. 5).

291...] construyen identidades colectivas que eclipsaniarsidad cultural y la homogeneizan a partir
de la lengua y la cultura de la élite hegemérni€BINO, 2011, p.1).

%0'1...] muro defensivo frente al americanismo y su expanpidr intermedio de la “cultura global”
(TUBINO, 2011, p.1).
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culturais, educacionais. Isto vale para qualqueregade, seja ela ocidental, oriental,
indigena ou qualquer outra que se possa nomear.

Os multiplos campos de vivéncias permitem a contéomia e a existéncia de
diversas identidades sociais que se conflitam.cd@aosa destas multiplas insercdes, a
identidade é flexivel e ndo fechada. Hall (2007142) afirma que “[...] as identidades
séo, pois, pontos de apego temporario as posi@ssidito que as préaticas discursivas
constroem para nés”. O importante aqui é destasaragtores como Hall (2000, 2002,
2006), Canclini (2007, 2008), Bauman (1998), S{2@05, 2007), Santos (1993, 1999,
2003), entre outros, concordam que identidade éravesso que se desenvolve e se
transforma com a Histéria conforme as concepcoesufito. O Quadro 5 apresenta a
sintese, conforme Hall (2006, p. 10-13), de tréssae concep¢bes que se

desenvolveram nas sociedades ocidentais:

a) o sujeito do lluminismo: Era pensado como totalmente centrado, unificado,
dotado de razdo, consciéncia e acdo; seu cengnoss
era a identidade de uma pessoa e, por isso, wata{s
uma concepcdo individualista e essencialmente
masculina de sujeito

b) o sujeito da Modernidade: A partir do século XIX, desenvolve-se uma concepgao
interativa da identidade e do eu, baseada| na
complexidade do mundo moderno. A partir de entépo, o
nacleo interior do sujeito ndo € autbnomo| e
autossuficiente, mas formado na relacdo com outras
pessoas, que realizam a mediacdo dos valoregjaeeti
simbolos (a cultura) do mundo em que ele habita. O
sujeito ainda tem um centro interior, mas este se
modifica no didlogo continuo com os mundos culturai
exteriores. A identidade preenche o espaco entre o
interior e o exterior, entre 0 pessoal e 0 pUbkco
sujeito se projeta nessas identidades culturais. A
identidade costura o0 sujeito a estrutura, estalida
tanto os sujeitos quanto os mundos culturais.

) o sujeito da P6-modernidade: | A partir da segunda metade do século XX, o sujeito

passa a ser pensado como fragmentado, compostienao

uma unica, mas de varias identidades, algumas vezes
contraditorias e ndo resolvidas. As identidade&oest
colapso em virtude das mudancas estruturais
institucionais: “o proprio processo de identificagg
através do qual nos projetamos em nossas identidade
culturais, tornou-se mais provisorio, variavel | e

problemético” (HALL, 2006, p. 12). Nao ha uma
identidade fixa, essencial ou permanente, poi€ elma
celebracdo movel, que se transforma continuamente e
relacdo com as formas pelas quais somos repressntad
ou interpelados nos sistemas culturais que nosamde
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Ela é histérica e ndo biolégica, nossas identibiea¢
estdo sendo continuamente deslocadas. A sensagdo de
unidade é definida por uma "narrativa do eu", uma
iluséo.

Quadro 5- Sujeitos do lluminismo, da modernidade eda P6s-modernidade
Fonte: Hall (2006, p. 10-13) — adaptado pela passqiara

Esse sujeito, que passou por todas essas fasestadegmor Hall (2006),
atualmente vive uma crise identitaria, cuja ideadel se move em areia movedica,
escorre como agua por entre as maos ou, recupesantafora de Baumam (2002),
um sujeito cuja identidade é liquida dificil afirmar o que é e o que n&o é ident&ad
visto o impacto que a modernidade acarreta a restut@ vida social cotidiana, afetando
aspectos institucionais e pessoais da nossa ediatéfste autor afirma que “[...] a
modernidade deve ser entendida num nivel instibatjomas as transformacdes
introduzidas pelas instituicbes modernas se egarlade maneira direta com a vida
individual, e, portanto, com o eu” (BAUMAN, 20029p.

Em outra edicdo, Baumann (2005) registra o quentdsrao da modernidade
tem um impacto global nos habitos e costumes i@dics e, por consequéncia, sobre
as identidades. A construcdo de nossa identidaskma$ha-se a um mosaico, cujo
desenho final ndo se conhece e no qual faltam peégasraticas discursivas de
producédo identitaria parecem o trabalho dehrivoleur, que realiza um conjunto de
atividades, pequenos consertos domésticos, pirduiesanato, decoracdo, jardinagem
etc., desenvolvidas para o proprio uso, dispensan@ontratacdo de méao de obra
especializada. A fase solida do capitalismo cedagesa fase liquida, ou “modernidade
liquida™

A construgéo da identidade assumiu a forma de wparinentagao
infindavel. Os experimentos jamais terminam. VosSume uma
identidade num momento, mas muitas outras, aindaesiiadas, estao
na esquina esperando que vocé as escolha. Mulities adentidades

nao sonhadas ainda estéo por ser inventadas exdabidurante a sua
vida (BAUMAMM, 2005, p. 91).

Nesse processo de construcdo identitaria, a educeg@lar € atingida por
inlmeros discursos, que vao da emancipacdo, passgelo apelo aos
multiculturalismos, interculturalismo, ora com téndias liberais, ora com tendéncias

criticas. Santos (2003, p.26) afirma que o “[erfrto (multiculturalismo) se tornou um
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modo de descrever as diferencas culturais em unextontransnacional e global “[...]
variando as nocoes, e nem todas elas possuemacsentiancipatorio, comparando-o
com o grau de dificuldade atribuido ao conceito aidtura. Tal como cultura,
multiculturalismo é um conceito ‘controverso e atissado por tensdes™ (SANTOS,
2003, p. 28). Ao descrever as diferencas entre bicwlturalismo conservador e o
multiculturalismo progressista, o autor (2003, §-.32) advoga que no:

1. Multiculturalismo conservadoha a tendéncia da_descricadescricdo das

diferencas culturais e dos modos da sua interdelaa existéncia de uma
multiplicidade de culturas no mundo; a coexistérigaculturas diversas no
espaco de um mesmo Estado-nagdo; a existéncia Herasu que se
interinfluenciam tanto dentro como além do Estadgéin, que se sobrepbem ao
multiculturalismo enquanto projeto;

1. Multiculturalismo progressista ou emancipatorid a tendéncia para a

efetivacdo de _projetosprojetos multiculturais que acentuam o carater
antieurocéntrico (e ndo antieuropeu) que assegupameconhecimento e
visibilidade das culturas marginalizadas ou exelsida modernidade Ocidental;
das diferencas culturais e de experiéncias hisi®rido diadlogo intercultural
com o objetivo de forjar aliancas e coligacfestijpal$ para a promocdo das

culturas e grupos subalternos.

Em sua versdo emancipatéria, o multiculturalismgelzase no reconhecimento da
diferenca e do direito a diferenca e da coexiséwnci construgdo de uma vida em
comum além de diferencas de varios tipos. NestédserSantos (2003, p. 59-66)
encaminha suas discussbes para descrever cinc® $ebee 0s multiculturalismos
emancipatorios e suas escalas de luta contra ando@im. No Quadro 6, sintetizo as

cinco teses propostas por Santos, com alguns egempl

TESE PROPOSICAO CONSIDERACOES

Nel Diferentes coletivos humanogD modo como diferentes povos (indigenag ou
produzem formas diversas de ver gopula¢des rurais) entendem a comunidade, a
dividir o mundo, que nédo obedecemelacdo com a natureza, o conhecimentp a
necessariamente as diferenciacpegperiéncia historica, a memoaria, o tempo e o
eurocéntricas [...] (p. 60) espaco representam modos de vida que|ndo
podem ser reduzidas as concepc¢oes e culturas
eurocéntricas._Por exempl®m conceito de
terras indigenas territériosdo opostos. Para a
concepgdo eurocéntrica, as terras indigeénas




160

a concepcao indigena, territérialesigna
espaco coletivo pertencente a um povo,
que hoje o integram e aos seus antepass

identidade como povo e de seus dire
coletivos (p. 60).

um direito de propriedade, enquanto que, para

aos
ados.

A territorialidade estd intimamente ligadd a

tos

N°2

Diferentes formas de opresséao ou
dominacdo geram
resisténcia, de mobilizacao,
subjetividade e de
coletivas também distintas, ¢
invocam nocdes de justica diferent
Nessas resisténcias e em s
articulacBes locais/globais, reside
impulso da globalizacdo contr
hegemadnica (p. 61).

jamericanos (ao Brasil a Coléombia)

identidagdeeconhecimento da sua identidade de po
identidades

esoletivas associadas as diferentes formas de
uaga é o resultado emergente das proprias lutas,

uyseus direitos coletivos. As

mesmo quando baseadas em condi¢cbes o

identidades tém por base:
1. Comunidades locais -
face a face;
2. Comunidades imaginadas
construidas nas lutas contra invaso

sua autodeterminacao;
3. Comunidades inventadas

como dodesbigays
As aliancas que se forjam no decorrer
lutas conferem aos atores envolvidos
sentindo de pertencimento a uma comunidi

dessas comunidades locais em imaginad
em inventadas, transferindo as lutas do es
local para o nacional e transhacional (p. 61;
Exemplificando As lutas dos homossexua
em Portugal contra uma moral conservador
homofobia e a represséo sexual, pela liberg
de orientacdo sexual. Os ativistas dos dirg
humanos Ilutam pela dignidade humana
contra o sofrimento em diferentes regides
mundo.

d®i na resisténcia a assimilagdo que os povos
formas  déndigenas vieram a impor aos Estados lat

no-
(0]
0O e

U em

acoletivos que preexistem a elas. Essas

construidas

[es,

contra a indiferenca ou cumplicidades
internacionais perante a invaséao, pela

construidas a partir de movimentos

das
0]

A capacidade de ampliacdo, sustentacdo e
sucesso das lutas depende das transformacdes

as e
haco
2).

S

a, a
jade
itos
1 e
do

N°3

A incompletude das culturas e d
concepgOes da dignidade humana
direito e da justica exige
desenvolvimento de formas ¢
didlogo (a hermenéutica diatopig
que promovam a ampliacdo d
circulos de reciprocidade.

aRecursos estratégicos de politi

delefinido por uma dada concepcéo de direit
ajle justica, tanto maior sera a sua capacic
ode inclusdo de atores e de dialogo
concepcdes diversos.

Exemplo Os movimentos indigenas, |
Brasil, e dos u’'wa, na Coldmbia, mobilizand
se solidariamente, onde a linguagem
cultura e do multiculturalismo é utilizag
como recurso estratégico fundamental, tg

@mancipatorias: cultura ou multiculturalismo;

ras

oquanto maior for o circulo de reciprocidade

DS €
lade
e

no
O_
da
la
rna
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mutuamente inteligivel e partilhavel
reivindicacdo da diferenca (p. 62-3).

N° 4

As politicas emancipatorias e
invencdo de novas cidadanias jogd
se no
igualdade e diferenca, entre
exigéncia de reconhecimento e
imperativo da redistribuicéo.

terreno da tensdo entirmacdo da

& igualdade e a diferenca ndo sdo condig

rsuficientes para uma politica emancipatorig.

igualdade, com base
universalistas

individualistas

aressupostos
ocidentais),
humanos),
negacdo das identidades, das culturas e
experiéncias historicas

(dos

(concepgd
direitps
conduz a descaracterizagdg e

diferenciadas,

especialmente a recusa do reconhecimento de

direitos coletivos. llustra-se com exemphbes

direitos adquiridos, por meio das lutas, dos
indigenas do Brasil e da Col6mbia, em que as
politicas de integracdo na cidadania liberal

como individuos autdbnomos e
vinculos coletivos significaram, na prética

“livres” ¢e

a

negacdo dos direitos coletivos dos poyvos
indigenas, do direito ao seu territério e ao [seu

modo de vida, que s6 foram reconhecidos

nas

Constituicbes de 1988 (Brasil) e 1991

(Coldmbia), consagrando
constitucional multicultural.

Boaventura Sousa Santos (2003, p. 64) prd
como resposta a estas tensdes e dilg
“defender a igualdade sempre que a difere

uma

ordem

poe
mas
nca

gerar inferioridade, e defender a diferenca

sempre que a igualdade implig

descaracterizacéo

N° 5

O sucesso das lutas emancipatérids aliancas com o Estado nacional e do pg

depende das aliancas que o0s ¢

protagonistas sdo capazes de forj@mancipatorias: a unido com ONGs, diferer
sociais,
internacional,

essd
un
local

No inicio do século XXI,
aliancas percorrem
multiplicidade de escalas

nacionais e globais e abrangeémucesso. Onde ndo ha aliancas, a dina

movimentos e lutas contra diferent
formas de opresséo.

gusdicial sdo fundamentais ao sucesso das |
s*etnias e povos, movimentos
anovimentos de solidariedade

scom a amplificagdo da midia invocs

esmancipatéria é limitada e ameacada
retrocessos a praticas discriminatérias.
isolamento  territorial das lutas ge

ambiguidades sobre seu provavel resultadg.

A globalizacdo contra-hegemdnica baseig
na construcdo de cidadanias emancipatg
que articulam o local e o global por intermé

ar

nder
utas
ites

m
mica
por
@)
ra

1-Se
rias
dio

de redes e de coliga¢des policéntricas (p.64

5).

Quadro 6 - As cinco teses de Boaventura (2003)
Fonte: Santos (2003 p. 59-66), adaptado pela pesstpria

produzem uma simbiose que me leva a compreendsstiBcar as diferencas culturais

na pos-modernidade. Parto do principio de que atidile tal qual a cultura é, na

As teses ajudaram-me a pensar como a culturadeasdades se interpenetram,

expressdo de Canclini (2007), “camisa e pele”; sang pele porque identidade e
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cultura estéo interligadas por concepcdes queadezem em processos cambiantes, 0s
guais se encontram impregnados nas incertezassda@dernidade, que transforma as
culturas anteriormente sacralizadas pelo binbmialt@ee baixa ou de culta e popular
para o de culturas hibridas. Culturas hibridas, sfiee fruto da crescente expansao
urbana, da integracdo dos Estados nacionais, dodigmos politicos e pela industria
cultural, tendo nestes processos globalizadoresnmelg das causas elencadas para
justificar sua existéncia.

A identidade Puyanawa sofre as pressdes do procksggiobalizacdo e da
mesma forma como esses fatores globalizacao, tsiwag indastria cultural, integracéo
nacional, expansao urbana interferem na vida eultara de todas as sociedades, as
comunidades indigenas sao atravessadas por etes.ir§€nuo afirmar que os povos
indigenas permanecerao intocados, praticandogiti@mpassado, sobrevivendo da caca
e da pesca, quando se sabe que seus territoriosvsdiiidos, dilapidados, divididos e,
muitas vezes, negados.

Barth (1998, p. 188) denomina fronteira o espage@ahtato entre as diferentes
culturas. Outros autores como Bhabha (1998), 12ab@, 2006), Canclini (2007, 2008),
com os quais dialogo nesta tese, adotam a mesr# ddefronteira (cultural) para
distinguir do conceito de limite geografico, aingiae no referido contexto se trate de
uma interagao entre culturas nacionais.

Nessas fronteiras culturais o multiculturalisnpar&ce, propaga-se e confunde-
se com a interculturalidade. Ao multiculturalisma enterculturalidade definidos por
Tubino (2003), que discute dois conceitos para snmaepalavra: o0 conceito descritivo e
0 conceito normativo de interculturalidade,ccoriemge o0 multiculturalismo
interpretado por Hall (2003):

[...] n@o é uma doutrina, ndo caracteriza uma tégfiea politica e ndo
representa um estado de coisas ja alcancadoelsciel/e uma série de
processos e estratégias politicas sempre inacabasgsisn como ha
distintas sociedades multiculturais, assim tambéma h
“multiculturalismos” bastante diversos (HALL, 20Q8,52).

Como conceito descritivo, para o0s cientistas s®cia interculturalidade
representa o estudo das varias misturas e dadeslagie existem entre as diferentes
culturas as quais coexistem num mesmo continenfeodfo de outro modo, para a

Antropologia, é falar sobre as reunides e encona®$ibridizacdes e os varios tipos de
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trocas entre as culturas: “Deste ponto de vistiterculturalidade € intrinseca as
culturas, porque as culturas séo realidades sitnais, temas dindmicos e historicos,
que se definem por suas relacées com os Glitf@@JBINO, 2003, p.4). Do ponto de
vista do conceito descritivo, as identidades caitusdo entidades que precisam ser
analisadas em sua complexidade interna.

O conceito normativo de interculturalidade, usadadiscurso académico, mais
comumente no ambito da educacgdo bilingue e daofilopolitica, refere-se, também
adotando reflexdes de Tubino (2003, p. 4), “[s.péopostas ético-politicas e educativas
de melhoramento ou transformacdo das relacdes etss@s entre as culturas, para
criar espagos publicos de didlogo e debate inteiralll que tornem possivel avancar na
busca de uma solucdo mais adequada aos problemassd.

Esses dois conceitos, descritivo e normativo, sEmorrentes na literatura
pedagogica educacional, porém €é sabido que as maglaamanticas dos conceitos sao
produzidas de acordo com 0s usos que 0s atoregissé@zem deles e passam a ser
relevantes se for incorporadas as agendas polificésno (2003, p. 5) afirma que “[...]
quando as culturas subalternas se apropriam doeitonde interculturalidade e o
incorporam as suas agendas politicas, o ressigmfiem funcdo de suas demandas e
suas estruturas culturais transformando-o em umgramea de reivindicagc&o
sociocultural®.

Na América Latina, os termos intercultural e inbdxoralidade passaram a ser
difundidos no final dos anos 80 do século passaBndo empregados pela
Antropologia, Pedagogia, Sociologia, Histéria eosilfia, de acordo com Astrain
(2011). Seu uso atrela-se as discussdes relaasm@admulticulturalismo, a diversidade
cultural, a ampliagcdo de uma postura pos-moderna.

Estudos recentes, realizados pelas Ciéncias Soaaipela Filosofia,
demonstram que os sistemas culturais, pela suanhigiade, encontram solucdes para
novos problemas relacionados & mudanca culturaifedpenetracdo de tradicbes, a

resisténcia e a emergéncia de novas propostasiié2011) registra que o surgimento

%1 Desde este punto de vista, la interculturalidadiresinseca a las culturas, porque las culturas son
realidades situacionales, sujetos dindmicos, hist®, que se autodefinen por sus relaciones con los
otros(TUBINO, 2003, p. 4).

32 [...] las propuestas ético-politicas y educativasndejoramiento o transformacion de las relaciones
asimétricas entre las culturas para generar espagablicos de dialogo y deliberacion intercultucple
hagan posible avanzar en la solucion concertadibdg@roblemas comunéSUBINO, 2003, p.4).

33 [...] cuando las culturas subalternas se apropiaronateicepto de interculturalidad y lo incorporan
en sus agendas politicas, lo resignificaron en iimcde sus demandas y sus marcos culturales
transformandolo en un programa de reinvindicacionis-cultural(TUBINO, 2003, p.5).



164

de novas nocgdes tais como sincretismo, hibridisnovgra a elaboracdo também de

uma nova nogao de interculturalidade que:

[...] permite descrever, precisar, explicar e caepder que nas
sociedades modernas na América Latina, nos encoograom uma
crescente heterogenizagao da vida humana nas greigideles e num
renascimento de formas comunitarias, em relacdo rapog

generacionais, sexuais, religiosos, entre outr@&TEAIN, 2011, p.

5).

A heterogenizacdo, para esse autor, permite aciagdo da nocao de

interculturalidade a de multiculturalidade, no etaa _interculturalidadesignifica,

dentre os sentidos mais relevantes, “[...] que stmsedades complexas, as classes e
grupos humanos, participando da estrutura econésaicial da sociedade, gerem
processos identitarios especificos que possuemdgens, simbolos, codigos, praticas e
ritos que levam seus membros a identificaram-gse aiit(ASTRAIN, 2011, p.5).

O conceito apresentado faz alusdo a um tipo diedame emergente, em que
nao sao simplesmente duas culturas em contato equeesclam e se integram, mas
relacionam-se com os mdltiplos processos cultugais tendem & hibridac¥o As
classes e 0s grupos humanos tém o direito de ipartide varios sistemas ou codigos
culturais da sociedade envolvente, com a possdoiédde identificar-se distintamente.
Astrain (2011, p. 6) sintetiza que “[...] a intdtaualidade alude a um tipo de sociedade
emergente, em que as comunidades étnicas, 0s geugasses sociais se reconhecem
em suas diferencas e buscam sua mutua compreewsbwizacao do outro”.

Nesse contexto, as politicas educacionais osailam péndulo: ora revestindo-
se do discurso multiculturalista, ora do discuns@rculturalista, a fim de criar uma
educacdo escolar indigena. E nos auspicios dox@reéfiter que exprime uma
reciprocidade, uma juncao positiva, que opto peloceito de interculturalidade, na
intencdo de compreender a escola indigena. Ist@dez concretamente pela busca de
suprimir as barreiras entre os povos, as comunsdatiEcas e os grupos humanos,
independente de quais sejam seus tracos idengitdmiscando o dialogo, a aceitacéo
mutua e a colaborac&o entre culturas que se emteenr

As discussbes sobre multiculturalidade e intercalildlade vém a tona para
justificar a criagdo de uma educacdo escolar indigpie se distingue da educacéo
indigena. Na educacgé&o escolar indigena, encontegonesentes resquicios de toda uma

% No sentido proposto por Canclini (2008) e Burk@1(®.
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educacao escolar que foi moldada pelo projetowtniilismo, especialmente a partir do
século XIX, em diferentes sociedades, pautada rasmaéncia de conteudos que foram
universalizados com normas que se sacramentarargutos ora pautados em teorias
criticas, ora nao criticas, enfim, uma educacdosgudesenvolveu de acordo com 0s
contextos politicos, sociais e econdmicos da sade@nvolvente (mas determinante) e
que, hoje, esta a mercé da globalizacéo e da pdsfmidade.

Por ser uma instituicdo da modernidade, a educegéolar, nas sociedades
ocidentais, consagrou-se como espaco primordialsa@alizacdo da pessoa, de
aquisicdo de conhecimentos considerados relevgaes a inser¢cdo do sujeito no
mundo do trabalho e, com essas atribuicOes, assumae posicdo de destaque na
propagacdo de modelos e dos valores do contextjuerasta inserida.

A educacéo indigena néo esta atrelada somenistama oficial de ensino, ou
seja, acontece com e sem a escola; mesmo quandtén@oofessores oficiais, a
comunidade assume a responsabilidade pela cordomiidlo funcionamento da
educacdo escolar. E o prolongamento da propria @ida comunidade em que seus
sujeitos estdo inseridos; transmitida de pai p#ina,fde avdé para neto, de mae para
filha, dos mais velhos aos mais jovens. Suas regma®m para ser usadas em casa, na
comunidade, na escola, em qualquer lugar.

No meu entender, essa educacdo se aproxima adpmida ética universal do
ser humano proposta por Freire (1996): serve enggeralugar; nas atitudes que tenho
qguando estou sendo observada ou quando ndo h&ningara me ver; ensinando e
agindo com respeito aos meus semelhantes, ao mejoi@ vivem, aceitando o tempo e
o ritmo de cada um, que resiste a l6gica do capital selvagem. Melia (1979, p. 10)
assevera gque, se a educacao indigena nao é feifargiiszsionais da educacéo, nao

significa que seja realizada por uma entidade ailastr

Os educadores do indio tém rosto e voz; tém dim®mentos; tém
materiais e instrumentos; tém uma série de recureos definidos
para educar a quem vai ser um individuo de uma omlade com sua
personalidade prépria e ndo elemento de uma moltidd Tem-se
aspectos e fases da educacao indigena que requexsniempo do
gue outros, mais esfor¢o, mais dedicacao, tantensmo, como na
aprendizagem. O processo nao é indiferente (MEL9X9, p. 10).

O autor afirma que a educacdo indigena € um pocasplo e continuo,

comeca antes do nascimento e ndo se conclui coorta,nisto que pode se perpetuar
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por meio das marcas impressas, deixadas em cadaapes ndo se restringe as
experiéncias da escolarizagdo formal. O mesmo aditona que “[...] a educacédo de

cada indio é interesse da comunidade toda. A eda@ag processo pelo qual a cultura
atua sobre os membros da sociedade para criaridnds ou pessoas que possam
conservar essa cultura” (MELIA, 1979, p. 10).

Por outro lado, ha por parte das comunidadeséndfy a defesa da necessidade
de uma educacgéo escolar indigena. Neste jogo eetessidade, imposi¢do e direito a
educacdo escolar indigena, Bonin (2008, p. 96) reescas reflexdes coletivas
realizadas com e pelos povos indigenas. Para aaa@ies afirmam que “assumir a
educacdo escolar € um grande desafio”, em virtudite do desconhecimento de
procedimentos didaticos ou de conteudos curricsijanas de a dificuldade encontrar-se
no “[...] fato de serem ldgicas distintas as quelamentam a organizacdo da escola e a
vida em suas comunidades [...]". E uma tarefa éeafa submetern educacéo escolar
indigena ao controle de uma instituicio como a lasqae reproduz as relactes
capitalistas, tais como individualizagcdo, competichierarquizacdo e selecdo dos
melhores, relacdes verticais entre 0os sujeitosaptada a culturas que aspiram viver de
acordo com outras referéncias, outros parametr@s rifio aqueles da sociedade
capitalista.

Destaca-se, nesse interim, a necessidade deareatiz breve estudo entre a
educacao indigena e a educacdo escolar indigenaomexto brasileiro, e em
especifico do Estado do Acre, que se entrelacama @waestudo da Escola Estadual
Ixiibdy Rabil Puyanawa, da comunidade Baréo/lpiranga, em Mdaoaoma, Acre. No
espaco exclusivo de educacéo formal, os mais vedhoschamados constantemente
para contar suas histérias, dar depoimentos de tatorridos, aconselhar as geracoes
mais jovens. Eles mostram como fazer objetos da, g@sca e artesanato e como séo
poucos 0s que ainda dominam a lingua puyanawa,quesiaar a falar no idioma da
etnia e esclarecer duvidas sobre a mesma. Assido séoa dificil separar a educacao
indigena da educacéao escolar indigena, visto qiasise mesclam o tempo todo. Ha
momentos que sdo especificos da escola, porémdosuia necessidade da educacéo
indigena; o item a seguir é desenvolvido na intenigiestabelecer fronteiras e aspectos

gue se interpenetram entre as duas maneiras dareduc
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4.1 A EDUCACAO INDIGENA E A EDUCACAO ESCOLAR INDIGEA: BREVES
CONSIDERACOES

A educacédo escolar indigena € uma tematica emgicresto, notadamente de
1978 para ca. Dados levantados por Grupioni (20020) demonstram que até 2007
“[...] contabilizam-se 156 dissertacdes e teseseseducacao indigena defendidas em
diferentes areas do conhecimento” revelando atesigiio de “um campo de saber
interdisciplinar”. Nos estudos realizados por estesmo autor, destacam-se seis
trabalhos como precursores na tematica da edudadi@na, no periodo entre 1978 a
1992, e propostos por Tsupal (1978), Assis (198€1Unha (1990), Maher (1990),
Resende (1992) e Ferreira (1992Entretanto, os trabalhos que marcariam a producéo
académica nos periodos seguintes, diversificandompliando a reflexdo sobre a
educacao indigena, sdo destacados por Assis (X9&iha (1990) e Ferreira (1992).

A estatistica aqui exposta aponta a relevanciaagte@matica suscita no meio
académico e revela a necessidade de estudos, igagé&ts e proposicoes para 0
segmento da educacao escolar indig&ua importancia concentra-se na atualidade e
conflituosidade do tema, que provoca desdobramerdos varias areas do
conhecimento, destacando-se a Antropologia, a istige, a Educacgéo, entre outras. A
identidade constitui-se na diversidade, e a quegsidigena tem gerado grandes
discussbes, merecendo papel de destaque na Cigastikederal, em seus Artigos 210,
215, 216 e 231, bem como na Declaracdo UniversaDi@itos dos Povos Indigenas,
recentemente aprovada em nivel mundial.

A Constituicdo Federal de 1988 (CF) declara, niighr210, Paragrafo 2°, que
“o ensino fundamental regular sera ministrado emguid portuguesa, assegurada as
comunidades indigenas também a utilizacdo de dngsak maternas e processos
préprios de aprendizagem”. Meu trabalho encamiehaeste sentido, para que 0s
povos indigenas possam ter seus direitos assegyaaie, ao longo de vérios séculos,
isso Ihes foi usurpado, negado ou negligenciado.

O Artigo 215, da Constituicdo Federal, corroboraconteido exposto
anteriormente ao reger que: “O Estado garantigdast o pleno exercicio dos direitos

culturais e acesso as fontes da cultura nacioregdpré e incentivard a valorizagéo e a

% Detalhes sobre as temaéticas e producdes deswesyodem ser obtidos em: GRUPIONI, Luiz
Donisete BenziOlhar longe, porque o futuro é longecultura, escola e professores indigenas no Brasil.
Sao Paulo, 2008. 240 p. Tese de Doutorado em Aslbigia Social — Faculdade de Filosofia, Letras e
Ciéncias Humanas, USP, SP.



168

difusdo das manifestacdes culturais.” Desta foamsggurar que a cultura indigena seja
valorizada e conhecida pelos cidadaos brasileitosa questédo de cidadania, visto que
a mesma Lei, no seu Paragrafo 1°, destaca que t&ldprotegera as manifestacdes
das culturas populares, indigenas e afro-brasslegralas de outros grupos participantes
do processo civilizatério nacional”.

Em deferéncia, a temética faz parte das politieagparagéo, constituindo uma
questdo de justica histérica pelo processo a gaenfeubmetidos os povos indigenas,
ao longo de varios séculos. Por isso, a CF trana questdes historicas e polémicas, as
vezes contestadas, mas que foram aprovadas, de fquam o Artigo 216 da CF

promulga o seguinte texto que envolve os povogérdis de forma direta:

Art. 216. Constituem patrimoénio cultural brasileims bens de
natureza material e imaterial, tomados individuai®e ou em
conjunto, portadores de referéncia a identidadgaa, a memoria dos
diferentes grupos formadores da sociedade brasileivs quais se
incluem:

| - as formas de expresséo;

Il - os modos de criar, fazer e viver;

Il - as criac@es cientificas, artisticas e tecgmas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificacbesemais espacos
destinados as manifestacdes artistico-culturais;

V - 0s conjuntos urbanos e sitios de valor historigaisagistico,
artistico, arqueoldégico, paleontolégico, ecolégagientifico.

Sao considerados bens de natureza material os il€nvgis como castelos,
igrejas, casas, pracas, conjuntos urbanos e ades ldotados de expressivo valor para
a historia, a arqueologia, a paleontologia e outi&scias. Neles, incluimos as pinturas,
esculturas e o artesanato. Desta forma, a termterritorio pertencente a determinado
grupo indigena constitui um patriménio cultural gleve ser preservado. S&0 nesses
espacos, nesses locais, que estao registradopetyaetos os simbolos, as marcas, a
identidade de um povo. Por outro lado, a literatarmusica, o folclore, a linguagem e
0s costumes expressam 0s bens imateriais de um lawcha como mensurar 0s danos
causados pela expropriacdo do uso de uma ling@auparpovo indigena. A lingua é
considerada, pelos povos indigenas, um dos patiasi@ue Ihes da identidade, que os
faz reconhecerem-se como uma etnia. E uma dascgasramais sagrada e a que mais
percalgcos experimentou nos ultimos cinco séculadodeinacéo ocidental no Brasil, ao
lado da luta pela demarcacéo de seus territorios.
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Para ilustrar como esse processo € moroso e oewmrram campo de luta, e,
notadamente, insere-se no campo dos estudos csiltaita-se o julgamento da Pet
3.388, em que o Plenario do Supremo Tribunal Fédézeidiu pela demarcacéo
continua da area de 1,7 milhdo de hectares daveesedigena Raposa Serra do Sol, em
Roraima, ocupada por grupo indigena, com base nag8 231 e 232 da CF, os quais

assim se expressam sobre a questéo:

Os artigos 231 e 232 da CF séo de finalidade nikishde fraternal ou
solidéria, propria de uma quadra constitucional seevolta para a
efetivagdo de um novo tipo de igualdade: a iguadzdil-moral de
minorias, tendo em vista o protovalor da integrag@munitaria. Era
constitucional compensatéria de desvantagens itstoente
acumuladas, a se viabilizar por mecanismos oficidés acoes
afirmativas. No caso, os indios a desfrutar de spago fundiario que
Ihes assegure meios dignos de subsisténcia ecangpaia mais
eficazmente poderem preservar sua identidade standtiguistica e
cultural. Processo de uma aculturacdo que naolgiend convivio
com os nao indios, pois a aculturacdo de quedr@@anstituicdo nédo é
perda de identidade étnica, mas somatério de migiédigias. Uma
soma, e ndo uma subtracdo. Ganho, e ndo perdgdBeliaterétnicas
de mutuo proveito, a caracterizar ganhos culturasssantemente
cumulativos. Concretizacdo constitucional do vabta inclusédo
comunitaria pela via da identidade étnica (BRAKM10, p. 229).

Destaco a referéncia que o Ministro do Suprembuhial Federal, Ayres Britto,
faz ao afirmar que a concretizagcdo do que prevéae@ relagdo a inclusdo das
minorias € ganho e ndo perda como grande parcelgoplalacdo brasileira afirma,
quando se trata de demarcar territorios. E maiguggjusto dar a eles o que sempre foi
de direito. Mas, esse direito advéem de muita heaesisténcia, de conflitos.

Ressalto que, apesar de constar na CF, essdeglagida se encontram em fase
de concretizacdo. Os povos indigenas travam bathliraéricas para que as sociedades
ocidentais e, em especial a brasileira, reconhesta® conquistas historicas tal como é
assegurado no Artigo 231 da CF: “S&o reconhecidsdralios sua organizagéo social,
costumes, linguas, crencas e tradicbes, e osadireitiginarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido derdas;dproteger e fazer respeitar
todos os seus bens”. Da mesma forma, sO a parfie8®, com a CF, assegura-se aos
povos indigenas determinados direitos civis, decdiusormas de organizacdo, de
discutir em pé de igualdade perante tribunais &ekts juridicas e administrativas. O

Artigo 232 da CF estabelece que “[...] os indiossscomunidades e organiza¢cfes séo
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partes legitimas para ingressar em juizo em defiesaseus direitos e interesses,
intervindo o Ministério Publico em todos os atospdacesso”.

A retrospectiva sobre o embasamento legal que asgpiestdes que envolvem
0S povos indigenas é necessaria para justificangoee trata de mais um modismo, de
uma tendéncia pedagogica ou corrente que aderiscorso pedagogico porque esta
em voga. Trata-se da inclusdo social, e acima d&jger argumento, da vida de seres
humanos, que, como tal, precisam ser reconhedidsgeitados, incluidos e participes
da vida em sociedade com suas peculiaridades. Etemmética que esta em discussio
em varios organismos mundiais, com destaque pgue @ propria ONU recomenda ao
aprovar a Declaracéo sobre os Direitos dos Powbigénas.

Na Declaracdo, aprovada em 13 de setembro de 20@Mtigo 13 merece
destaque por conter explicitamente a questdo dtlieacdo da lingua e da cultura

destes povos:

1. Os povos indigenas tém direitos a revitalizéitizar, fomentar e
transmitir as geragdes futuras suas histériasmialé tradigbes orais,
filosoficas, sistemas de escrita e literatura, atdbuir nomes as suas
comunidades, lugares e pessoas, e manté-los;

2. Os povos adotardo medidas eficazes para gasaptotecido desse
direito e também para assegurar que 0s povos mmasgeossam
entender e fazer-se entender nas atuacdes pglificddicas e
administrativas, proporcionando- lhes, quando regees servigos de
interpretacdo ou outros meios adequados.

No campo da educacédo escolar, a Declaracdo eessalecessidade de uma

escola especifica, diferenciada, como destacaigoAtt:

1. Todos os povos indigenas tém o direito a estabele controlar
seus sistemas e instituicbes docentes que corhpantiéducacdo em
seus proprios idiomas, em consonancia com seusiogtulturais de
ensino-aprendizagem;

2. As pessoas indigenas, em particular as criat&asdireito a todos
os niveis e formas de educac¢éo do Estado semndiisagao;

3. Os Estados adotardo medidas eficazes, junto @snpovos

indigenas, para que as pessoas indigenas, emufzartis criancas,
inclusive as que vivem fora de suas comunidadelatenacesso,
guando seja possivel, a educacdo em sua proptiaacel no proprio

idioma.

E, portanto, dever do Estado proteger os dirgitsspovos indigenas e assegurar

gue estes possam participar ativamente das decisdes os demais integrantes da
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sociedade brasileira. Neste sentido, todas as esagdes que se reportem aos povos
indigenas se incluem na constituicdo do povo laiasike, por conseguinte, passam a
integrar as discussdes nos diferentes ambitosddasaicial.

A minuta dessa Declaracdo é composta de varinsipids preambulares e mais
45 Artigos, divididos em nove Partes ou Secfesoedah em linhas gerais, a igualdade
de direitos a liberdade contra genocidio e etnociddentrando pela protecdo a
identidade, integridade fisica, cultura, religideducacdo. Ela ainda estabelece outros
direitos como autogoverno, participacdo em processecisorios, trabalho, terras,
recursos e desenvolvimento, protecdo ao meio amebera propriedade intelectual,
entre outros.

Sobressaem entre os principios fundamentais wigs@dos na Declaracdo, a
igualdade de direitos e a proibicdo de discriminag¢da sequéncia, o direito de ser
diferente e de viver como tal, bem como o de pmtegy manter caracteristicas e
atributos considerados especiais e proprios dosspiodigenas, que vao desde a cultura
as instituicbes sociais destes. A Declaracdo dstabéambém o direito de os povos
indigenas ter controle sobre os assuntos que demafesobressaindo o direito a
autodeterminacdo, apontado inumeras vezes, derapdstr a importancia do
consentimento livre por parte dos povos indigenasp a todas as decisdes que digam
respeito a eles proéprios.

A Declaracdo também se expressa tanto quanto @odiiadividuais como a
coletivos dos povos indigenas, sobretudo porquesesbnstituem o cerne do
instrumento em destaque, visto que marca um momigistdrico no processo de
reconhecimento de direitos humanos, em nivel intzomal.

Além dos aspectos apontados em relacéo a Declagagddonstituicdo Federal,
outros documentos e tratados internacionais déafireumanos, pertinentes a assuntos
indigenas, podem ser consultados, tais como: ooPhluternacional de Direitos
Econbmicos, Sociais e Culturais; o Pacto Intermedide Direitos Civis e Politicos; a
Convencado para a Eliminacdo da Discriminacdo Ra@alConvencdo 169 da
Organizacéao Internacional do Trabalho; a Converd@® Nacdes Unidas sobre os
Direitos da Crianca; e a Convencao da Diversidamdo@ica, dos quais o Brasil
signatério. Tais documentos reafirmam direitos gadas fundamentais de caréater
individual e coletivo para serem observados e ieghEs por todos 0s paises que 0s

tenham aceitado.
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Os fundamentos legais que regem a educacéao eséolaspecificos, quando se
trata dos preceitos legais para a criacdo de res@sdas. No entanto, na implementacao
dos curriculos diferenciados, esbarra-se nas qese$idrocraticas que envolvem carga
horaria, disciplinas obrigatérias, formacao espexifilos/as professores/as, entre outras
questdes relacionadas, fazendo com que os povigenas vivenciem dificuldades de
toda natureza.

Dessa forma, a LDB, em seu Artigo 32, Paragrafacdiss, ressalta que “O
Ensino Regular sera ministrado em lingua portuguassegurada as comunidades
indigenas a utilizacdo de suas linguas maternascegsos proprios de aprendizagem”,
a fim de atender a sua especificidal® entanto, acompanhei, no decorrer destes
quatro anos, um lento processo de retomada dadagbps indigenas, do seu espaco
escolar por meio de pequenas agfes como trocarne rtas escolas por nomes
indigenas, calendérios culturais que (re)vitalizamultura das etnias, a presenca de
professores indigenas para alfabetizar e ensitiagaa do povo, intercalando com o
ensino de lingua portuguesa, calendarios espegifibas que mesclam divisbes de
horarios herdadas das escolas ocidentais, a exe@lmpoe ocorre na escola Puyanawa.

E necessario mostrar esses pequenos avancos pelaefague as politicas
governamentais apontam para uma educacdo escdlgema diferenciada, capaz de
garantir aos indios o acesso as informacdes, conéetos gerais, nacionais, sem,

contudo, desvalorizar sua identidade cultural. Bl.Bm seu Artigo 78, salienta:

O Sistema de Ensino da Unido, com a colaborag8oadéncias

federais de fomento a cultura e de assisténcigndass, desenvolvera
programas integrados de ensino e pesquisas, penta db educacdo
escolar bilingue e intercultural aos povos indégrom os seguintes
objetivos:

I- proporcionar aos indios, suas comunidades egy@oecuperacao
de suas memorias histéricas; a reafirmacdo de &leadidades

étnicas; a valorizacao de suas linguas e ciéncias;

II- garantir aos indios, suas comunidades e pPowVOKICESSO AS
informacdes, conhecimentos técnicos e cientificas sthciedade

nacional e demais sociedades indigenas e nao-indias

A escola indigena, cabe a responsabilidade de m@ma transmissdo do
conhecimento nacional, sob pena de alijar-se deéextin que a circunda, a0 mesmo
tempo em que sua énfase recai na revitalizacaaltlaaindigena, como Ihe outorga a
lei. Diante deste contexto educacional contradifoque desloca ou fragmenta a

identidade individual e coletiva e das inquietaces se fazem presentes em minha
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trajetéria de pesquisadora, busco respostas de efaticar uma educacéo diferenciada,
bilingue e intercultural que corresponda as expees bem como aos direitos das
populacdes indigenas brasileiras: O que distingeellecacdo indigena, da educacdo
escolar indigena? O que ocorre na Escola IxubayyRrBoyanawa pode ser chamado
de educacéo escolar indigena?

Centrando na tematica da escola na e para comasidadigenas, contextualizo
a concepcao de escola indigena na perspectivalpfali como vem sendo elaborada no
ambito do Ministério da Educacdo e Desporto (ME®). idealizacdo desta
especificidade escolar foi desencadeada pela magio dos povos indigenas e
entidades indigenistas, pressionando o poder miphca a regulamentacéo de direitos
garantidos na Constituicao Federal (BRASIL, 1988).

Coube, pois, ao MEC, na década de 1990, o trabddhaefinicdo de uma
politica de educacdo escolar indigena, consolidedd.ei de Diretrizes e Bases da
Educacao Nacional (BRASIL, 1996) que prevé — viadalao Ensino Fundamental, no
ambito da educacéo basica — a escola diferendrgdegultural e bilingue para os povos
indigenas. Para a orientacdo curricular desta &scoMEC publicou, com base no
trabalho de uma comissdo de especialistas e repaeses indigenas, em 1998, o
Referencial Curricular Nacional para as Escolasigemhs (RCNE/Indigena). E,
finalmente, foi estabelecida a estrutura e o furmaicento das escolas indigenas pela
Resolucdo n° 3 de 10 de novembro de 1999, da Cadwmrfducacdo Basica do
Conselho Nacional de Educacéo.

A escola indigena, inserida nesse contexto, corfiga como espago de
confronto intercultural a medida que os embatesipitisam discussfées entre culturas,
0s interesses e 0 poder dos diferentes atoresis@rigolvidos. Segundo Tassinari
(2001, p. 56), a escola aparece como espaco dagate nela as diferencas oriundas de
etnias distintas surgem e adquirem novas formag, é[onde técnicas e conhecimentos
provenientes de diferentes tradicdes podem seadosce, assim, reinventados.”

O direito a educacdo diferenciada, bilingue, inikocal e autbnoma, no
decorrer das trés ultimas décadas, € uma das gaiscieinvindicacbes dos povos
indigenas brasileiros junto a luta pelo direiteeaa e a saude. O resultado dessa luta
aparece nos documentos ja mencionados, CF, de 1D83;Declaracdo da ONU, entre
outros.

Os termos que designam uma escola bilingue, idtaral, diferenciada e

autdbnoma séao discutidos por Nobre (2009), ao ragigue a autonomia da escola néo
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esta em a desvincular do Estado, mas na “[...]ilpbdade de aceitacdo por parte do
Estado da construcdo de processos de gestdo prapriiferentes das escolas nao-
indigenas. Processos adequados as suas espeddgidgacio-culturais” (NOBRE,
2009, p. 11).

Entendo autonomia das escolas indigenas aqueladag pelos proprios
indigenas, pois a sociedade indigena é uma soeiedadh classes, onde as
desigualdades s&o menores gque as existentes rasoogsdade ocidental. Elas existem,
sim, como, por exemplo, entre homens e mulheregpse velhos, visto que impera
um respeito silencioso, sem muitos alardes. Naacthéulo de propriedade. O tempo €
mais ludico, ndo dependente do trabalho exploredbalho e lazer andam juntos —
embora a sociedade indigena trabalhe muito.

O tempo para reflexdo é continuo, ha paradas flaaa @s outros e brincar, sem
a presenca de apitos, sinetas, disciplinas rigi@asniverso indigena volta-se para a
arte, a religido, o ritual; distingue e identificada individuo como Unico, com nomes
qgue lhes sédo dados apds algum tempo de convivgngiel, segundo caracteristicas
pessoais mais destacadas; ndo ha seres anoninhos,téon nome de registro e nome
indigena.

Eles ndo ignoram ou se fecham para questdes cammrta; no entanto, estao
envoltos por um clima que, na nossa linguagem derafamos, magico, irreal, cuja
relacdo € bem diferente da nossa com o sentidadda da existéncia. As explicacoes
gue encontram para descrever os fendmenos fisisagencas, a origem dos seres e da
natureza sdo bem diferentes das nossas. Valetagsgaé a descricdo da sociedade
Puyanawa aqui esta de forma generalizante, vis&y gela, também ha tensdes ou
disputas, mas menos acirradas e visiveis.

Numa sociedade diversa como essa, 0 sistema dagutambém é singular.
As criangas aprendem, participando da vida dog@sjuhprendem na roga, no rogado,
na cacga, na pesca, os valores dos pais e dos ssdadpa, por meio de pequenos
trabalhos, nos mitos e suas historias, sem seanf@s$s adultos. Sdo salas de aula sem
escrita, mas repletas de ensinamentos, de espaijosd, onde a memoria e a palavra
prevalecem.

Na sociedade indigena, prepondera a habilidadelde &scutar, trocar ideias,
democraticamente. Destaca-se quem se expressa babe eersuadir os outros, sem

uso de dinheiro ou barganhas como em nossas caagpahditorais. Na mais tenra
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idade, os indios aprendem a falar em publico, aermwer os outros, a argumentar, a
exercitar o dom da palavra.

Dentre as caracteristicas que se destacam na mdirsociedade indigena, o
tempo, sem qualquer sombra de duvida, € o que impigssiona e me faz refletir. O
tempo ndo € medido pelo relégio, mas € um tempopgumite espaco para risos,
apreciar a arte, a natureza, o outro. Tempo peaa di espreita de uma caca; conhecer o
poder das plantas; assimilar o que foi mostrado p&is velho em um trabalho de
artesanato; repetir uma palavra na sua lingua asiareizes for necessario, até fixa-la.
Por isso, afirmo que a escola indigena ndo podensétada a de nossa culturando-
india, com horarios rigidos, como em uma linha melpcédo, tampouco essa forma de
organizacdo que possuimos permitiria que desersgdve a habilidade da fala e da
expressao oral.

Com certeza, o0 mundo indigena ndo € um paraisto gue nele existem
dificuldades de toda natureza. De 2008 para céaPaganawa vém utilizando
exageradamente chas alucindbgenos, com o objetiicader de volta suas tradi¢des,
musicas, dancas, influenciados pelos parentes tlasoetnias; as agressées e mortes
provocadas pelo abuso de bebidas alcodlicas; asitdssinternas pelo poder. Existe
também a dura luta pela sobrevivéncia em condip@spitas, as técnicas rudimentares
de trabalho; a morte a espreita, provocada pelaagds, pela floresta; o matar e o
morrer como coisas cotidianas.

Porém, tais praticas sociais também ocorrem nasdsmes ocidentais, que por
possuir populacbes maiores, encontram-se maisdddué, muitas vezes, afiguram-se
banalizadas. Por outro lado, destaco aqui quatede uma sociedade diferente danéo-
india, com outros sistemas, onde ensinar e apresdl@erpostos como desafios e
exatamente por isso € diferenciada.

A escola diferenciada deve elaborar um curricidta @ para a comunidade
indigena e este € um processo complexo: demanaad¢ép continuada dos educadores
indigenas para que se tornem atores do processunducao curricular. Nobre (2009,
p. 12-13) afirma que “[...] este curriculo aindab rékiste, ele esta por ser construido
para cada etnia em cada aldeia. O que existe é& egtlas ndo-indigenas, que é
tomado como referéncia tanto pelas assessorias petns educadores indigenas, que
estudaram nessas escolas”. Experiéncias, comoriaudardiferenciado proposto pela

escola Puyanawa, configuram-se num esforco detes\essa situacao.
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D "Angelis (2000, p.20, grifo do autor) afirma qtje.] transformar a cultura
indigena em contetdo de programa ou curriculo aseohdo sera [fard] uma escola

indigena mas uma_cultura indigena ocidentalizadaformada pela usurpacdo de

espacos proprios da educacdo indigena’. Sera @decesslesta forma, elaborar
materiais especificos como livros, textos, videmga producdo seja de autoria dos
préprios povos indigenas, 0 que por si ja é umgasx complexo, pois exige uma
pedagogia diferenciada. Além do que, tratando-seRlgyanawa, ha a dificuldade da
nao existéncia de uma gramatica propria, ainda spj@ usada por todos e cujas
producdes se restringem a lingua portuguesa e h@gua puyanawa.

Nobre (2009, p. 12) descreve que “[...] h4, na age]d um processo de
construcdo curricular de toda uma pedagogia indiggre esta por ser empreendida e
que, dada sua complexidade, depende de varioseg$atoternos e externos que lhe
assegurem essa diferenciacdo”. Como primeiro fafler,aponta o investimento na
formacdo continuada dos educadores indigenas, gistoserdo eles os responsaveis
pelo processo de construcao curricular diferenci@amno isso, exigira dos educadores
indigenas estudo, pesquisa, reflexdo sobre a ana¢idagogica; tarefas que ndo podem
ser exclusivas de assessorias ou de Secretariadudacao.

O mesmo escritor declara que “As relagbes da a&scom a comunidade
precisam ser complementares, pois a escola presiaainserida no projeto educativo
maior da comunidade” descrevendazomo sendo o segundo fator interno para a
construcdo de um curriculo diferenciado. SO0 assingscola sera instrumento de
preservacdo e de resisténcia da cultura indigeesteNsentido, percebo que este fator
estd constantemente presente no grupo indigenan®uga visto que a comunidade
participa da escola de forma intensa: nas decis@edia-a-dia da escola, nas regras de
convivéncia, nos momentos de solicitar ajuda edilese a lingua puyanawa deve ou
nao ser ensinada a todos e todas (NOBRE, 2003)p. 1

Como terceiro fator, Nobre (2009) destaca a nécessitidez epistemoélogica
sobre a definicdo do que seja um conhecimento endige um conhecimento néo
indigena. Neste fator, sobressai o reconhecimentiud os conhecimentos proprios das
comunidades indigenas também sao cientificos, andiw a recolocacao de papéis e
fungBes da escola em uma sociedade indigena.

O conhecimento das plantas, dos animais, das agmdiado de séculos de
observacdo e que séo transmitidos de geracdo emgagenao podem ser desprezados

pelo fato de que ndo passaram pelo crivo da ciépositivista. Muito antes da
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descoberta de principios ativos que posteriormsatgansformaram em remédios, os
povos indigenas ja encontravam solucdes e curas quas doencas. Como, entdo,
ignorar esse conhecimento?

Da mesma forma, € preciso analisar a hegemonidndaa portuguesa nas
diferentes aldeias e etnias. Propaga-se que aaesutigena deve ser bilingue e
constata-se que o0 que ocorre € um processo dest@fatio em lingua indigena por
professor indio, mas tentando transcrever parartugu@s a sua lingua. Em outras
circunstancias, um professor ndo indio alfabetiaamdn lingua portuguesa, em
comunidades onde nédo se fala portugués. Nobre (2008) aponta que “[...] a opcao
por um modelo de bilinguismo € uma opcao politicdeea, necessariamente, a
definicdo de uma planificacao linguistica”.

D"Angelis (2002, p. 112) afirma que “[...] todo eadguer povo tem uma coisa

que a gente pode chamar de Politica Linguistigee € a maneira como cada povo
encara sua propria lingua”. Para os Puyanawa, 3830 sobre a necessidade e a
importancia da lingua para defender sua identiéfiiea vem sendo discutida ha mais
vinte anos. As pressfes advindas da sociedadevent®elinfluenciam para que essa
politica se desenvolva. Por exemplo, ndo foi pantate propria que os Puyanawa
deixaram de falar sua lingua original, mas em rag&constantes ameacas e da forca
econdmica que os envolvem, as quais justificarabamdono pela grande maioria dos
indigenas de sua proépria lingua e a adocéo dadipguuguesa como a principal.
Optar por um modelo de bilinguismo € uma escolbiftipa e passa por um

planejamento linguistico que deve levar em conag o0s modelos de ensino
bilingue. D"Angelis (2001, apud Nobre, 2009, p. &&nca trés modelos de ensino

bilingue:

a) “Bilinguismo de Transi¢do” para a lingua majorigarionde a
lingua minoritaria é usada apenas inicialmente plpois ser
completamente substituida pela lingua majoritaria;

b) “Bilinguismo de Manutencdo ou de Resisténcia”, oadéngua
minoritaria € estimulada e empregada efetivamentetado o
ensino escolar;

c) “Bilinguismo de Imersdo”, onde o convivio total camlingua
majoritaria (ou lingua alvo) leva ao desuso dau@nguinoritaria.

Esses modelos de ensino bilingue séo discutidosbem® em trés categorias de
andlise: quanto aos objetivos; ao espaco dedicado glingua indigena; e quanto ao
valor dado ao bilinguismo e a lingua indigena. 8efjutais modelos, é possivel
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identificar entre os Puyanawa o bilinguismo de nb@mgBo ou resisténcia, pois eles
desenvolvem um processo de vitalizagdo da lingueonitéria, preparando os alunos
para as relacbes com a sociedade majoritaria,imidio dominio da lingua, ao mesmo
tempo em que fortalecem a lingua minoritaria. Senhecer essa terminologia adotada
pela academia, os Puyanawa desenvolvem uma péagé@ibiclinguistica, adotando o
bilinguismo e fortalecendo o que denominamos uroalasliferenciada.

Com base nas definicbes anteriores, para compbetdrculo que envolve a
escola indigena, ela ainda deve ser interculturednscrevemos apontamentos de

Tubino (2003, p. 3), a fim de estabelecer o enteadio do que seja intercultural:

7

A interculturalidade ndo é um conceito, € uma mandgase
comportar. Nao é uma categoria teérica é uma pragtiea. Mais do
gue uma idéia é uma atitude, uma maneira de sessdta em um
mundo, paradoxalmente, cada vez mais interligadootegicamente
€ a0 mesmo tempo incomunicavel interculturalmddte.mundo em
gue os graves conflitos sociais e politicos que cosfrontos
interculturais produzem, eles comecam a ocuparugarcentral na
agenda publica das nac8és

A educacao intercultural € um instrumento que pooe ajudar a superar as
desigualdades. Por se inscrever numa perspectiie angpla que supde o exercicio
para a cidadania, ela aparece associada a vakwizizcdiversidade, a procura de uma
pertenca coletiva, a aceitacdo da diversidade raljita igualdade de oportunidades e
equidade, a participacao critica na vida demo@ai@ preocupacdo com as questdes
ecologicas. Com esse rol de preocupacfes ou valessa forma de educacdo nao
deveria ser privilégio somente da educacdo estotigena, mas, sim, de todas as
formas de educacéao.

A concepgdo de interculturalidade estd intimamdigieda ao discurso dos
movimentos indigenas, cujo contexto remete a revalgfo e ao fortalecimento das
identidades étnicas. Tubino (2003, p. 4) afirma ¢ue] como nas cosmovisdes
indigenas o direito a identidade cultural esta prddmente ligado ao direito ao

territério e a lingua, a revalorizacdo da identedéthica implica a defesa dos territorios

% La interculturalidad no es un concepto, es una mame comportarse. No es una categoria teérico, es
una propuesta ética. Mas que una idea es una dagtitma manera de ser necesaria en un mundo
paraddjicamente cada vez mas interconectado tegim@tente y al mismo tiempo mas incomunicado
interculturalmente. Un mundo en el que los grava¥lictos sociales y politicos que las confrontaes
interculturales producen, empiezan a ocupar un tugentral en la agenda publica de las
nacione§TUBINO, 2003, p.3).
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ancestrais e da educacdo bilingue interculturdil¥f,. por isso a educacéo indigena se

apoia no bilinguismo e na interculturalidade.

Nobre (2009), por sua vez, aponta que uma esctdecudtural ndo é apenas

aguela que promove o0 processo de contato entrgltasas, mas a que faz a necessaria

analise das relacbes de poder que esse procesdazprem seus componentes

econbmicos, politicos e sociais. Para isso, € ségespromover um debate sobre a

escolarizagdo indigena a luz de dois conceitosmeculturalismo: interculturalismo

funcional e interculturalismo critico, proposto pbubino (2003, p. 5-9), os quais

sintetizo no Quadro 7, a seguir:

Interculturalismo Funcional (ou neo-liberal)

Postula a necessidade de dialogo
reconhecimento intercultural, sem dar
devido peso ao estado de pobreza créni
extrema em que se encontram os cidadaos
pertencem as camadas subalternas
sociedade;

Substitui o discurso sobre a pobreza q
discurso sobre a cultura ignorando
importancia que tém - para compreender
relacbes interculturais a injusti
distributiva, as desigualdades econémicas
relacbes de poder e os desniveis culty
internos;
N&o questiona o sistema pdos-colonial vige
e facilita sua reproducéo;

Produz um discurso e urpaaxis legitimadora
gue se viabiliza por meio dos Estag
nacionais, das instituicdes da sociedade ci
E exemplo de interculturalismo funcional
multiculturalismo anglo-saxdo com progran
de ac¢Oes afirmativas, viabilizadas pelo Ba
Mundial, que promovem na América Lati
acles de discriminacdo positiva e educs
compensatoria.

Interculturalismo Critico

Busca suprimir as causas da assime
cultural;

Exige o didlogo por meio do questioname
sobre os fatores econdmicos, politic
militares etc. que condicionam o intercam
entre as culturas da humanidade, inicia
pela visibilidade das causas do n&o diél
entre elas;

Visa recuperar a memoria dos excluid
tornar visiveis os conflitos interculturais
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371...] como desde las cosmovisiones indigenas electiera la identidad cultural esta estrechamente
ligado al derecho al territorio y a la lengua, Lawvalorizacion de la identidad étnica implica la elefa
de los territorios ancestrales y de la educacidimpie intercultural(TUBINO, 2003, p. 4).
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estrutural mais profunda, gestada ao longo de
uma historia de desencontros e atrgsos
injustos;

Apresenta-se como uma nhova tarefa
intelectual e pratica, desenvolvendo uma
teoria critica do reconhecimento, que defende
as versdes da politica cultural da diferepca
gue combinem coerentemente com a politica
social da igualdade. A pobreza se combate
construindo cidadania;
Possui duas dimensdes: descritiva | e
normativa. A dimensdo descritiva trata |de

identificar, com consciéncia hermenéutica, o

carater das hibridagdes culturais que existem
de fato. Exemplos desta dimensdo podem ser
0 UsO € a pertinéncia de termos como diglossia
(usado em estudos sobre contatos
linguisticos), sincretismo e aculturaggo

(provenientes da antropologia). A dimensao

normativa diz respeito, sobretudo, a um

projeto  ético-politico de transformag@o
substantiva, em democracia, o marco geral
implicito que da origem as iniquidades

econdmicas e culturais.

Quadro 7 - Diferenciagdo entre Interculturalismo Funcional e Interculturalismo Critico
Fonte: Tubino (2003, p.5-9), adaptado pela pesquidara

As politicas de desenvolvimento de escolas indigerestdo entre
multiculturalismos e interculturalismos, que, a sgado, ora buscam integrar os povos
indigenas ao contexto da sociedade envolventetemtam assimila-los. A minha
proposta, somada a de outros pesquisadores daindigena, tais como Nobre (2009),
D’Angelis (2000), Mindlin (1993), Silva (2001), Tasari (2001), Ferreira (2001),
Santos (2001), Melia (1999), é de uma educacdolagsaudigena que leve em
consideracao a interculturalidade critica e sdfelciada com as necessidades de cada
comunidade, com vistas a preservar e a manter g®iemes e suas tradicbes. Os
indigenas ndo negam a necessidade de uma educsgdiareno entanto alguns
desafios, além dos ja elencados pelos autoresitaebta secdo, sdo acrescentados por
mim a lista, para a efetivacdo de uma educacadaesndigena intercultural e bilingue,
tais como:

a) A atual organizacdo dos curriculos escolares pameseolas indigenas é

concebida e estruturada de acordo com o0s sabetasclesidos pela
l6gica néo-india. Conceber curriculos diferenciadas considerem os

saberes tradicionais dos povos indigenas comanhagitse tornou uma
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d)
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das bandeiras de luta entre os povos indigenasbegées responsaveis
pela educacdo em nosso pais. Destaco o esforctmidaPelyanawa, ao
incluir um projeto pedagdgico diferenciado, mas gunela contém alguns
equivocos em relacéo ao ensino de lingua indigena;

A transposicado da linguagem oral dos povos indiggraa o codigo

escrito traduz-se em grandes perdas culturais,daoencontrar, muitas
vezes, 0 equivalente da oralidade para a linguaggenita, empobrecendo
as expressbes ou limitando-as. H4 que se considarabém o

desprestigio que a tradicdo oral possui em relac@iadicdo escrita pela
sociedade ndo-india. E preciso também ponderaa djngua é dinamica,
acompanha as mudancas tecnoldgicas, cientificasiéBicas, sociais,
culturais e que até se transformar em coédigo, muazes ja esta
ultrapassada em algumas expressfes. Neste proecpssqyode levar

décadas até se efetivar, como é o caso dos Puyanawecos de nao
haver falantes vivos suficiente para seu registrtméos maiores desafios
para os linguistas, visto que grande parte despalggdo indigena é
idosa, com idade avancada, e podem morrer durgmecesso;

A escassez de recursos destinados as escolasnaslig'em como das
demais escolas brasileiras como falta de professpessoal de apoio,
estrutura, entre outros, revelam o descaso ou eapmlevancia que a
mesma possui, inclusive porque, para mostrar daahatisticos, o

namero de alunos e professores em relagdo as desmaidas nao

diferenciadas parece ser insignificante. No cas@al® Puyanawa, em
2010 e 2011, as aulas iniciaram com um més deoapas falta de

contratacdo de professores e funcionarios de apdigue do quadro
efetivo, faz parte somente llson Martins de Lima, demais todos
possuem contratos provisorios, temporarios.

As parcas iniciativas de formacdo de professordggémas, de forma
diferenciada, pelas instituices formadoras de adlues no pais, deixam
uma lacuna que se reflete tanto na estruturacdoutdsulos das escolas
indigenas, bem como na elaboracdo de materiaisiéispe que seriam

necessarios a sua efetivacdo. Resultam também ixa dpaalidade da

formacdo dos professores indigenas, pelo aligeireomdos cursos de

formacdo e pelos entraves culturais, linguistieasnémicos, sociais que
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se desenvolvem nas salas de aula, de forma disatida, muitas vezes.

Apesar da existéncia de vinte e sete cursos dacletera no pais, a

guantidade de professores formados néo correspmdecessidades das
comunidades. Também, a falta de uma politica dadgéo continuada

para os professores indigenas, reflete em prategsitivas em sala de

aula, sem um aprofundamento tedrico necessario, ®stBS a

acompanhar os avangos da ciéncia e da tecnologia.

Esses desafios sdo os mais manifestos que pudeeemmuem relacdo ao
contexto da educacao escolar indigena na comunid®/Ipiranga em Mancio Lima,
por meio das observacdes e documentos aos quaisatesso. Com certeza, outros
poderdo ocorrer, mas estes estdo presentes nacatyahtura da escola indigena
pesquisada. Os mesmos se encontram latentesodgesgar e cruzar informacdes com
o Censo Escolar de 2010 (IDEP,2010, p.22), quelaewam aumento no numero de

matriculas na Educacgéo Escolar Indigena no pedgotte 2007 e 2010:

A educacao indigena chegou, em 2010, a 246.793icuas de
educacao basica, o que corresponde um crescimentd,390. O
destaque esta na a oferta do ensino médio, queeottescimento de
45,2%. A oferta do ensino fundamental aumentou €366 com
énfase nos anos finais, com crescimento de 16,4%.

No documento Resumo Técnico do Censo da EducagsicaB2010, publicado
pelo Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas dfilitais Anisio Teixeira (INEP,
2010, p.23), e que vem representado na Tabelp@vel acompanhar o crescimento
das matriculas da Educacédo Basica na EducacamEsudigena:

Tabela 3 - NUmero de matriculas da Educacado Indigeanpor Etapas e Modalidades de
Ensino Brasil -2007-2010

Matriculas na Educacéo Basica

Etapas e Modalidades de Ensino

Ano Ed. Ensino Fundamental Ensino | Ed. Ed. de| Ed.
Total | Infantil | Total | Anos | Anos | Médio | Especial | Jovens g Profissional
Iniciais | Finais Adultos
2007 | 208.205| 18.389 | 151.323| 11.2673 38.650| 14.987 103 23.403 0
2008 | 205.871| 20.281 | 151.788| 11.2358 39.430| 11.466 203 20.766 1.367
2009 | 229.945| 22.537 | 164.727| 11.7119 47.608| 19.021 165 23.343 152
2010 | 246.793| 22.048 | 175.032| 11.9597 55.435| 27.615 80 20.997 1.021

Fonte: MEC/INEP/DEED, 04.02.2011
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Em relacdo ao total geral de matriculas no Brasil,termos quantitativos, as
matriculas da educacgédo escolar indigena represapanas 0,5% do total da Educagéo
Basica. As analises em termos estatisticos revefarmdice pequeno, se comparado a
um total de 100%, quando se vislumbram numerompose a analise recair sobre o
namero de sujeitos que sdo atendidos, é possivetlEr que ndo da para excluir e

ignorar_246.793 individuoda sociedade brasileira, com direito a educacéicda

Esses dados sobre a educacao indigena remetenelatgosar um panorama da
educacao escolar indigena no Estado do Acre, pan@reender o contexto da Escola

Estadual Ixibdy RabiuiPuyanawa.

4.2 O PANORAMA DA EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA NO ACRENA
ATUALIDADE

No Estado do Acre, atualmente, existem 35 Terrdgyémas habitadas por povos
pertencentes a 15 etnias, mais as etnias de inditgderados isolados ou resistentes a
interacdo com as demais sociedades; séo elas:akianchineri, Ashaninka, Katukina,
Kuntanawa, Shawédawa, Jaminawa, Kaxinawa, Shanenéaveanawda, Jaminawa-Arara,
Arara (ou Apolima-Arara), Nawa, Puyanawa, Nukinselados. O Quadro 8, na sequéncia,
retirado da Revista Povos Indigenas no Acre (20105), mostra a distribuicdo dos povos

e terras indigenas, nos municipios acrianos:



Povos e Terras Indigenas no Acre

Municipio Terra Indigena Povo Populaca | Aldeias | Extensao
0 (ha)
Assis Brasil Cabeceira do Rio Acre Jaminawa 284 04 78.513
Manchineri 59 01
Assis Brasil e Mamoadate Manchineri 937 10 313.647
Sena Madureira Jaminawa 304 05
Jaminawa do Guajara Jaminawa 92 01
Sena Madureira Manchineri do Seringal | Manchineri 166 01
Guanabara
Jaminawa do Rio Caeté Jaminawa 158 03
Santa Rosa e Manug Alto Rio Purus Kaxinawa 1.411 12 263.130
Urbano Kulina 868 14
Santa Rosa e Feijo Riozinho do Alto Envira Isolados 260.970
Ashaninka 15 01
Jaminaud/Envira Ashaninka 134 03 80.618
Kampa e Isolados do Rig Ashaninka 358 08 232.795
Envira Isolados
Kaxinawa do Rio Kaxinawa 381 05 127.383
Feijo Humaita
Kulina do Rio Envira Kulina 281 06 84.364
Kulina do lgarape do Pay  Kulina 158 04 45,590
Kaxinawa Nova Olinda Kaxinawa 310 03 27.533
Kulina 60 01
Kaxinawa do Seringal Kaxinawa 84 02
Curralinho
Katukina/Kaxinawa Kaxinawa 467 03 23.474
Shanenawa 461 04
Kaxinawa Igarapé do Kaxinawa 561 04 12.318
Caucho
Kaxinawa da Colbnia 27 | Kaxinawa 141 01 105
Tarauaca Kaxinawa da Praia do Kaxinawa 538 07 60.698
Carapana
Kampa do lgarapé Ashaninka 30 02 21.987
Primavera
Rio Gregério Yawanawa 493 07 187.400
Katukina 77 01
Feij6 e Jordao Alto Tarauaca Isolados 142.619
Kaxinawa do Rio Jordao| Kaxinawa 1.249 20 87.293
Jordao Kaxinawa do Baixo Rio | Kaxinawa 521 08 8.726
Jorddo
Kaxinawa do Seringal Kaxinawa 221 04 14.750
Independéncia
Jorddo e Marechal | Kaxinawa-Ashaninka do | Kaxinawa 695 05 31.277
Thaumaturgo Rio Breu Ashaninka 70 01
Jaminawa-Arara do Rio | Jaminawa- 287 05 28.926
Bagé Arara
Marechal Kuntanawa Kuntanawa 400 02
Thaumaturgo Kampa do Rio Ambénea | Ashaninka 450 01 87.205
Arara do Rio Amoénia Arara 385 01 20.761
Porto Walter Arara do lgarapé Humaita Shawéaddawa 617 08 87.571
Campinas/Katukina Katukina 531 06 32.624
Cruzeiro do Sul Jaminawa do lgarapé Jaminawa 171 03 25.652
Preto
Jaminawa Arara 40 01
Puyanawa Puyanawa 563 02 24.499
Mancio Lima Nukini Nukini 700 03 27.264
Nawa Nawa 380 03
Totais:11 35 15 + isolados | 16.288 186 2.439.695

Fonte: Assessoria Especial dos Povos Indigenasseiies, 2009
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Os dados elencados no quadro mostram que dos evsidt@s (22) municipios
acrianos, onze (11) sao habitados por populac@Hgeinas. Sao trinta e cinco (35)
terras indigenas reconhecidas pelo Governo Federalreendendo 14,6% da extensao
total do Estado, em pouco mais de 2,4 milhdes deates que, em conjunto com as
diferentes modalidades de unidades de conservagamam mais de 7,8 milhdes de
hectares, totalizando quase 47% da extensao tw&sido.

Dados fornecidos pela Coordenadora de EducacadaEsndigena do Estado
do Acre (CEEI), professora Maria do Socorro de €&, em documento de resposta ao
Oficio n. 11/2011, encaminhado ao Procurador daiR&m@, Ricardo Gralha Massia,
que, gentilmente, a coordenadoria me encaminhostram que, em 2011, o total da
populacdo € de 16.573 individuos, distribuidos &T domunidades ou aldeias. Desta
populacdo, a Secretaria de Estado de Educacdo (SteBjle 118 escolas e as
Secretarias municipais de Santa Rosa do Purus,cNaEréhaumaturgo e Jordao
atendem a 61 escolas. Neste mesmo documento, ap@sextensa justificativa da
impossibilidade de determinar o nimero absolutaldeos que frequentam a escola em
idade escolar, é possivel afirmar que, na redel@stana Educacdo Basica, 38% da
populacao indigena esta matriculada na escola.

Por meio de extensa pesquisa efetuada no portslimistério de Educacao do
Brasil, na pagina do INEP, no Sistema Data EscadaiB apresento os dados coletados,
que foram atualizados e publicados no D.O.U., e®%22011, referente ao Censo
Escolar de 2011, sobre a Educacdo Escolar IndigéaaEducacdao Basica, a rede
estadual de educacao apresenta 2.753 escolasagta o educacdo escolar indigena e
1.448 pertencem a rede municipal de educacaojztmdo, em 2011, 4.201 escolas
indigenas. Destas, 179 encontram-se no estado o distribuidas da seguinte forma:
117, para a rede publica estadual; e 62, paraeap@dlica municipal, totalizando 6.844
alunos matriculados. Houve variacdo de uma eseol® fpara a rede estadual quanto
para a rede municipal em relagdo aos dados foweg@edla CEEI, em contraposicao a
divulgacao do INEP. Como as populacdes indigen@s ddamicas e possuem
autonomia para pedir a abertura ou fechamentoatdass no intervalo de tempo entre a
coleta realizada pela SEE e o INEP, pode ter @mesta situacao.

Outro dado relevante consiste no fato de que adassdo Estado do Acre sao
repassadas pela SEEI, ao acrescentar as informggéestendem também, trés (3)
aldeias na Terra Indigenas Kayapuca e Sao Paldicaldizadas no municipio de Boca

do Acre, no Amazonas. Também pela dinamicidadecdasinidades indigenas, houve
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a solicitacdo de implantacdo de novas escolas ebi,2@m duas comunidades,
localizadas na Terra Indigena do lgarape Primavesbitada por indios da etnia
Ashaninka. Tais solicitagdes levam em consideragéigentacao da Resolugédo CEB N°
3, de 10 de novembro de 1999, que fixa Diretrizasidhais para o funcionamento das
escolas indigenas e prevé providéncias como camstBaragrafo Unico: “A escola
indigena sera criada em atendimento a reivindicagépor iniciativa de comunidade
interessada, ou com a anuéncia da mesma, reszesiaas formas de representacdo.” A
Tabela 4 demonstra como as escolas indigenas doe&téio distribuidas em relacdo ao

numero de matriculas em 2011:

Tabela 4 - Matriculas na Educagéo Basica na Educag&scolar Indigena no Estado do

Acre em 2011

Municipio Localizacao Esfera Administrativa Numerode Alunos
Municipal Estadual
Assis Brasil Zona Rural - 22 454
Cruzeiro do Zona Rural - 6 299
Sul
Feijo Zona Rural - 23 1.063
Jordéo Zona Rural 23 4 1.077
Mancio Lima Zona Rural 01 531
Manoel Zona Rural - 5 197
Urbano
Marechal Zona Rural 08 4 582
Thaumaturgo
Porto Walter Zona Rural - 5 165
Rodrigues Zona Rural - 4 74
Alves
Santa Rosada Zona Rural 30 8 1.240
Puurs
Sena - 6 70
Madureira Zona Rural
Tarauaca Zona rural - 24 1.092
Total 62 117 6.844

Fonte: MEC/INEP/SISTEMA DATA ESCOLA BRASIL, set. 20
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As dificuldades em se definir um namero precisaesabquantitativo de alunos
na escola indigena por faixa etaria sao de diversasezas:

1. A socializacdo: a familia define e tem a seuamj@w o processo de
ajustamento dos mais jovens ao universo adulto @danidade. Melia (1979, p. 28)
descreve que existem diversas passagens e eldep&iadem da escola para acontecer,
como, por exemplo, a comunidade de jogo, que oclaneém a cinco anos, onde “[...] é
sobretudo a comunidade a que atua sobre a criapcayando ou rechagcando suas
atividades ou comunicando-lhe através de jogo emelos da propria vida atitudes e
valores”;

2. A mobilidade das populacdes indigenas estudaptis necessidade de
sobrevivéncia, em certas ocasifes, como rocadgaes@® de plantio, interrompem as
atividades escolares para que seus alunos apreowi@os conhecimentos relativos a
agricultura;

3. O amadurecimento para a necessidade do apredd@mrminado pelo
aprendiz e ocorre por meio da manifestacao dorgewesse pelo que quer aprender,
seja no contato com alguém que esta fazendo umarieesou quando ouve uma
historia antiga do seu povo. Alguns rituais mareapassagem desse amadurecimento e

variam de povo para povo. A CEEI assevera que:

[...] o processo de aprender se apresenta no aabidinos mais
variados casos, por exemplo, quando um velho as&nflo um cocar
€ a uma crianca, cujo interesse préprio se fez festnj Ihe é
permitido assistir e ouvir o que e como se faZ.q.ato de conhecer
deve partir daquele que pretende saber. E neaggsiéntio a ambos 0s
povos, que os aprendizes que se esforcem, quempartabusca do
gue se quer saber. Ademais, ndo Sao raros 0S emsogue O
conhecimento é uma atividade coletiva definida amales ou
momentos especiais (ACRE, 2011 b, p.18).

O documento da CEEI, anteriormente mencionadoyemposta ao Oficio n°
11/2011, descreve com nitidez que ndo é possfeelgar numeros exatos, absolutos
em relagdo a matricula junto as populacfes indggpeta dindmica e especificidade
com que se movimentam essas populagdssnarcos que caracterizam as populacdes
indigenas distinguem-se daqueles estipulados paeciadade de maneira geral ou
ainda para as cidades, visto que ela se localiaaeqque, na sua totalidade, em éareas

rurais e de dificil acesso. O documento em destagsieala:

Todavia, o dado somente se realiza mediante una @gitiva de
conjecturar estruturas sociais indigenas, orgafiizagcial e a praxis
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do conhecimento indigena, a partir de casos trandos no Acre,

para que tenhamos sob os pés, um solo firme, nbau@ado se
apresente como, nada além da justa equagdo emégislcdo da
educacao escolar e a vida nas aldeias.

Tornar evidente o numero da populacado indigenadentei escolar ou
o percentual matriculado em face da totalidadeimtigenas no Acre
requer um arranjo que ndo € apenas matematico.oAtacio, tal

como veremos, sua exatiddo é mediada pelo recogtexpcutamos.
Optamos pelo mais adequado e étii€RE, 2011b, p. 4-5).

Na sequéncia, a Coordenadora, Maria do Socorroei@ive seus assessores
discorrem sobre a dificuldade de precisar a faif@iee € 0 nidmero de alunos
matriculados nas escolas indigenas do Acre, apmisadna LDB, nos Parametros
Curriculares que permitem certa autonomia para wcidmamento das escolas

diferenciadas. O destague maior encontra-se nognseg fragmentos dos PCN'’s:

Movimentos sociais, vinculados a diferentes comand étnicas,
desenvolveram uma histéria de resisténcia a padrokgrais que
estabeleciam e sedimentavam injusticas. Gradativiereanquistou-
se uma legislacdo antidiscriminatoria, culminande@mc o
estabelecimento, na Constituicdo Federal de 1988jistriminacao
racial como crime. [...] Os povos indigenas, poereglo, tém
garantidos seus direitos de desenvolvimento deepsos pedagogicos
proprios, tradicionais, com liberdade de organiaaigisuas escolas;
Tratar da presenca indigena, desde tempos imes@naiterritorio
nacional, € valorizar sua presenca e reafirmar sin@tos como
povos nativos, como tratado na Constituicio de 1¥B&reciso
explicitar sua ampla e variada diversidade, de #oancorrigir uma
visdo deturpada que homogeneiza as sociedadegnadigomo se
fossem de um Unico grupo, pela justaposicdo aleatie tracos
retirados de diversas etnias. Nesse sentido, aize¢éo dos povos
indigenas faz-se tanto pela via da inclusdo nao$calws de contetdos
que informem sobre a riqgueza de suas culturasrdl@mcia delas
sobre a sociedade como um todo, quanto pela cdagéb das
escolas indigenas que destacam, nos termos daitGigast a
pedagogia que lhes é prépria;

Alguns aspectos pedagégicos decorrem desse disposiO
estabelecimento de escolas indigenas, com progosdagdgica,
organizacao administrativa e didatica préprias)ddea uma exigéncia
constitucional, traz enriquecimento pedagdgicoteduz exigéncias
adicionais na estruturacdo do sistema nacionalldeagéo.

(BRASIL, 1997, p. 21; 31; e 30, respectivamente).

Esses argumentos servem de apoio para uma possfieicdo dos grupos
etarios das escolas indigenas que, de acordo &@wmoraenacédo de Educacao Indigena,
séo assim definidos:

Poderiamos, inicialmente, definir os seguintes gsugtarios: 0 a 06
anos; 07 a 14 anos; 15 a 16 anos ou maiores qund$ Assim,



189

teriamos grupos fixos, idades definidas e um dadocreto a
formular, no entanto, [...] definir uma faixa etéarniuma aldeia ndo é o
mesmo que fazé-la na cidade (ACRE, 2011b, p.5).

Porém, tentar comparar a educagdo escolar indigeaducacdo dos povos
ocidentais, no que concerne a sua produtividadeoapao, reprovacdo, indices de
evasao, matriculas) ndo se encaixa nos contexipsigg de ensinar e aprender que sao

especificos da educacao indigena. Para exemplifioacontextos préprios de ensinar e

aprender, gue se referem ao ato de conhecer epgda @elo querer sabedestaco

cantos na madrugada, oferecidos por pais ou avapreamdizagem onirica; a ingestao

de ayahuaska; a participacdo em reunides nas sildepmsseio acompanhado dos mais
velhos, seja pela floresta ou nas cidades proxamaerras indigenas; as relacdes com
seres ndo humanos; a relacdo entre parentes, quaamtendiz solicita que o mestre o

ensine; ensaios para realizacdo de rituais, entit® Por isso, “[...] a escola, néo

sendo ‘tradicional’, ndo se encaixa neste cenarimas um novo contexto deve ser

criado [...]” (ACRE, 2011b, p.18).

Tais argumentos e também as informacdes repasgaitasCoordenador do
Curso de Formacédo Docente para Indigenas — CFDJndeersidade Federal do Acre,
Campus Floresta, professor Manoel Estébio Cavaad@tCunha, confirmam que, em
relacdo as populacdes indigenas, so € possivalltealns dados por meio de projecdes,
aproximacdes e estimativas. Portanto, os nUmenos Senpre sdo exatos, mas, sim,

fluidos, flexiveis, vulneraveis e temporarios.

4.2.1 E os (as) professores (as), quem séo, quardas, hoje no Acre?

Os Uultimos dados acessados no sistema Sinopsefistitsia do Instituto
Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Amaieira (INEP), Sinopses da
Educacdo Superior, revelam que, no Brasil, em 20@9ja 1.977.978 professores
atuando na Educacgéo Bésica. A regido Sudeste ldeganero absoluto de professores,
com 39,74% do total; seguida da regido Nordesta, 30,26%; em terceiro lugar, vem
a regidao Sul, com 14,46%; em quarto lugar, a reljidide, com 8,4%; e, por ultimo, a
regido Centro-Oeste, com 7,12%.

Os dados ainda mostram que, ao ser questionade cofiraca a que pertencem
no Brasil, 38,34% se autodeclaram brancos; 2,918onsdros; 19,77% sao pardos;
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0,37% sé&o indigenas; e 37,96% ndo se autodeclafammaior concentracdo de

professores indigenas esta na regidao Norte dolBcasn 0,14% do total absoluto de
professores. A Tabela 5, a seguir, demonstra aldigtdo de professores no Brasil, em
2009, segundo declaracdo de cor/raca, de acordcosamimeros totais/absolutos, por

regiao:

Tabela 5 - Namero Absoluto de Professores da Edudag Bésica por Cor/Raga, segundo a
Regido Geogréfica e a Unidade da Federagéo
PROFESSOR
Educacao Béasica
Numero de Professores da Educacgédo Bésica por Cor/&a segundo a Regido Geogréfica e a Unidade da
Federacéo, em 2009

Professores da Educacao Basica
Unidade da Cor/Raca
Federacdo Total Branca Preta Parda Amarela Indigena Nao
Declarada

Brasil 1.977.978 758.511 57.588 391.205 12.288 7.412 750.974
Norte 166.009 20.931 3.562 57.207 553 2.861 80.895
Nordeste 598.703 97.627 20.652 187.558 2.891 1.927 288.048
Sudeste 786.179 433.115 25.309 100.784 124 736 222.511
Sul 286.139 162.136 4.247 11.644 4.310 585 103.217
Centro-

Oeste 140.948 44.702 3.818 34.012 810 1.303 56.303

Fonte: MEC/Inep/Deed. Sinopse Estatistica da EducBésica — 2009

No tocante aos professores indigenas, cujo pemegtunuito pequeno em
relacdo a totalidade de professores do Brasil c8T26%, a maior concentracao esta na
regido Norte, com 38,6%. Na sequéncia, por meioTdhaela 6, demonstro a

distribuicdo e percentuais por regido no Braspadessores indigenas:
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Tabela 6 - Distribuicdo de Professores Indigenas mérasil, percentualmente, por regido
PROFESSOR
Educacao Béasica
Numero de Professores da Educacéo Basica por Cor/&a segundo a Regido Geogréfica e a Unidade da
Federag&o, em 2009

Professores da Educacdo Basica
Unidade da Cor/Raca
Federacao Total Branca Preta Parda Amarela Indigena Nao
Declarada

Brasil 1.977.978 758.511 57.588 391.205 12.288 7.412 750.974

2.861
Norte 166.009 20.931 3.562 57.207 553 (38,6%) 80.895
Nordeste 598.703 97.627 20.652 187.558 2.891 1.927 (26%) 288.048
Sudeste 786.179 433.115 25.309 100.784 3.724 736 (9,9%) 222.511
Sul 286.139 162.136 4.247 11.644 4.310 585 (7,9%) 103.217
Centro- 1.303
Oeste 140.948 44.702 3.818 34.012 810 (17,6%) 56.303

Fonte: MEC/Inep/Deedinopse Estatistica da Educacéo Basica — 2009

As analises ainda permitem demonstrar que, naadgiite do Brasil, a maior
concentracdo de professores esta no Estado do Aamzseguida de Roraima, Para e,

em quarto lugar, o Acre, conforme demonstrado rel&ar:
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Tabela 7 - Numero de Professores da Educacdo Basjpar Cor/Raca, da regido Norte do
Brasil
PROFESSOR
Educacdo Basica
1.3 - Numero de Professores da Educacéo Bésica fitwr/Raca, segundo a Regido
Geogréfica e a Unidade da Federacdo, em 2009

. Professores da Educacao Bésica
Unidade

d Cor/Raca

a Total Nao
Federacag Branca Preta Parda | Amarela | Indigena
Declarada

Brasil 1.977.97¢ 758.511 57.588 391.205 12.288 7.412 750.974
Rondénia 15.770 3.174 468 3.449 49 86 8.544
Acre 9.566 814 136 2.767 57 206 5.586
Amazonas  36.534 3.623 431 18.438 100 1.396 12.546
Roraima 6.207 640 98 1.940 22 664 2.843
Para 70.783 8.575 1.528 21.820 184 241 38.435
Amapa 9.566 1.186 366 3.328 27 123 4.536
Tocantins 17.583 2.919 535 5.465 114 145 8.405

Fonte: MEC/Inep/DeedSinopse Estatistica da Educacéo Basica — 2009

E importante destacar que, no Acre, em 2009, 28690866 professores s&o
indigenas, o que corresponde a 2,15% do total afegsores da Educacgdo Béasica do
Estado. Esse numero é pequeno, se analisarmosntdada de alunos, escolas e a
populacao indigena existente. Dados mais recebtefos junto a CEEI informam que,
em 2011, eram 236 professores indigenas, demodstiana elevacdo de 11,4% em
dois (2) anos.

Esses professores trabalham distribuidos em 1assestaduais e municipais.
A atuacado ocorre desde classes que atendem a alanBducacdo Infantil, 1° ao 5°
Ano, multisseriadas, do 6° ao 9° Ano e Ensino Mé8egundo informacdes da CEEI,
esses professores desenvolvem acgbes de ensinag@spesom a responsabilidade
direta do Governo do Estado do Acre. Nas escotasafecem o ensino intercultural e

bilingue, tendo como referéncia saberes e fazeres préoprios aosspod@enas e 0s



conhecimentos acumulados historicamente pela saigedndo
preconiza o Artigo 210, da CF/88.
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indigena, como

Na sequéncia, Quadro 9, demonstro dados relatv@s@olas e professores do

Estado do Acre, por municipios, em relacdo ao am@®@l0, cuja informacéo foi

oferecida pela CEEI:

Quadro 9 - Demonstrativo das Escolas Indigenas dcre, em 2010

EDUCACAO BASICA

MUNICI PI POVO N° DE N° DE AREAS DE DISCIPLINAS OBSERVACOES
o} ESCOLAS | PROF. | CONHECIMENTO CORRELATAS COMPLEMENTARES
Ind.
RODRIGUE Jaminawa 04 04 As escoladMultisseriado (19 Dentre os 12 professores,
S ALVES ainda néo| ao 4° ano) 10 trabalham com
concluiram os disciplinas  especificas,
documentos sendo que apenas daqis
iniciais de suag deles trabalham com
propostas professores no sistema
pedagdgicas. multisseriado, nos
Seguem, primeiros anos do Ensinp
portanto, a Fundamental.
estrutura  dag
escolas
ocidentais.
TARAUAC Yawanawa 06 23 _As escolasMultisseriado (19 As escolas do povo
A ainda ndo|l ao 40 ano)| Yawanawa passam,
concluiram og Geografia, atualmente, por um
documentos | Matematica, processo de reformulacio
iniciais de suas Ciéncias, Lingug conceitual. Os indio$
propostas Portuguesa, desta etnia estap
pedagdgicas. | Lingua indigena| experimentando formals
Seguem, Artes, Educacdg alternativas de
portanto, al Fisica e Histéria. | escolarizacdo. Ha uma
estrutura das Multisseriado (19 itinerancia de
escolas ao 4° ano), com professores. Eles
ocidentais. rodizio de| deslocam-se entre as
professores. aldeias das escolas,
compondo
dinamicamente o quadro
de professores.
Kaxinawa 15 46 Multisseriado (19 No caso Kaxinawa
Nuku Kaya| ao 40 ano)| ocorreu, entre 0s anos ge
Nuku Itsa Nuku| Geografia, 2006 a 2010, um amplp
Keska  Nuku| Mmatematica, movimento de
Keska Ma Ciéncias, Lingugd reformulacdo das escolds.
Portuguesa, Indigenas de todas as 12
Lingua indigena] terras ocupadas por esse
Artes, Educacdo povo se deslocaram entre

Fisica e Historia.

elas, constituindo um
rede de troca de saber
indigenas, a fim de
formular uma propost
Kaxinawa de
escolarizacéo; Nuk
Kaya (Nés

mesmos);
Nuku Itsa (Igual a nos)|
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Nuku Keska (Parecidp
conosco); Nuku Keska
ma (Diferente de noés). .
Katukina 01 01 Multisseriado  (1°
ao 4° ano)
SANTA Kaxinawa 03 05 Nuku Kaya Multisseriado (19 Idem, Tarauaca
ROSA DO ,
PURUS Nuku Itsa| ao 4° ano),| (Kaxinawa).
Nuku Keska| Geografia,
Nuku Keska| Matematica,
Ma Ciéncias, Lingug
Portuguesa,
Lingua indigena
Artes, Educacaq
Fisica e Historia
Madija 05 05 As escolas Multisseriado. Dentre 0s povas
(Kulina) ainda nao indigenas que vivem np
concluiram og Acre, estes sdo 0s que
documentos menos incluiram a escola
iniciais de suas em seu cotidianoj,
propostas preservando habitos
pedagogicas. tradicionais como a visita
Seguem, a parentes durante |0
portanto, a verdo amazonico
estrutura  dag
escolas
ocidentais.
PORTO | Shawandaw 04 08 As escolag Multisseriado (19 O ano de 2010 marcou [0
WALTER . ~ .. . ~
a ainda naol ao 40 ano)| inicio das discussdes da
Arara 03 03 concluiram o9 Geografia, proposta pedagdégica
documentos | Matematica, destes povos.
iniciais de suag Ciéncias, Lingug
propostas Portuguesa,
pedagogicas. | Lingua indigena
Seguem, Artes, Educacaq
portanto, al Fisica e Historia
estrutura  dag
escolas
ocidentais.
MARECHA Jaminawa | 01 01 As escolas Multisseriado. Dentre os anos de 2009 a
THAUMA. | Arara ainda nao 2010, os indigenas deste
TURGO concluiram og povo deram inicio as
documentos discussbes das propostas
iniciais de suag pedagégicas de suas
propostas escolas.
pedagdgicas.
Seguem,
portanto, a
estrutura  dag
escolas
ocidentais.
Kaxinawa 03 09 Nuku Kaya Multisseriado, Idem, Tarauaca
Nuku Itsa| Geografia, (Kaxinawa).
Nuku Keska| Matematica,
Nuku Keska| Ciéncias, Lingug
Ma Portuguesa,
Lingua indigena
Artes, Educacaq
Fisica e Historia
ﬁéggﬁé Madija 05 05 As escolas Multisseriado. Dentre 0S  VOBdQ
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(Kulina) Madija ainda indigenas que vivem n‘f
nao Acre, estes sdo 0s que
concluiram o0s menos incluiram a escola
documentos em seu cotidianoj,
iniciais de suag preservando habitos
propostas tradicionais como a visita
pedagdgicas. a parentes durante |0
Desta maneira, verdo amazonico
seus dados séo
quantificados
segundo a
estrutura  deg
escolas
ocidentais.

Outra possive
interpretacao
decorre da
baixa inclusao
da escola en
seu cotidiano.

Mﬁk‘ﬂi'o Puyanawa 01 19 As areas (e Do pré-escolar a quarta-
conhecimento série, 0 ensino
foram multisseriado, mas d
estruturadas a quinta-série ao Ensin
partir de Médio, teremos O
nacleos professor por disciplina,
formativos em somando-se aos docentes
Ciéncias indigenas, a assessorig e
Humanas € Multisseriado, atuacao docente de u
Exatas. Geografia, fisico, lotado n

Matematica, Coordenacao d
Ciéncias, Lingug Educacao Escolar
Portuguesa, Indigena, cujas areas de
Lingua indigena] atuagdo sdo a fisica e|a
Artes, Educacdo matematica.

Fisica e Historia.

Nawa 03 15 - -

Nukini 01 15 As areas de Do pré-escolar a quarta-
conhecimento série, 0 ensino
foram multisseriado, mas d
estruturadas a quinta- série ao Ensin
partir de Médio, teremos O
nucleos professor por disciplinag,
formativos em somando-se aos docentes
Ciéncias indigenas, a assessorig e
Humanas € atuacao docente de u
Exatas. fisico lotado n

Coordenacao d
Educacao Escolar
Indigena, cujas areas de
atuacdo sao a fisica e|a
matematica.

JORDAO | Kaxinawa 05 06 Nuku Kaya Multisseriado, Idem, Tarauaca
Nuku Itsa| Geografia, (Kaxinawa).

Nuku Keska| Matematica,
Nuku Keska| Ciéncias, Lingug
Ma Portuguesa,
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Lingua indigena
Artes, Educacaq
Fisica e Historia.

a0

FENO Kaxinawa 07 31 Nuku Kaya Multisseriado, Idem, Tarauaca
Nuku Itsa| Geografia, (Kaxinawa).
Nuku Keska| Matematica,
Nuku Keska| Ciéncias, Lingug
Ma Portuguesa,
Lingua indigena
Artes, Educacaq
Fisica e Historia.
Shanenawa| 07 37 Shanihu, MaWultisseriado, Este povo reformulou ¢
rakakayna, Geografia, processo de formacgéo (
Tanawadti, Iripd| Matematica, seus jovens, a fim d
tsay, Ciéncias, Lingua favorecer a manutencg
Meninipa, portuguesa, de sua cultura, bem com
Shushuy Lingua indigena] a busca po
kaysati, Nuke| Artes, Educacdo conhecimentos
Xing, Nawa| Fisica e Historia. | ocidentais, necessarios
tsay, Nawa contato com a sociedad
wetsa hu tsay| envolvente.
Nuke tséy
Ashaninka | 05 05 N&o ha. Multisseriado.
Madija 05 05
CRUZEIR | Katukina 07 24 Nao ha. Multisseriado, | A proposta pedagdgic
O DO SUL X .
Geografia, das escolas Katukina es
Matematica, em formulagéo. Ja forar
Ciéncias, Lingua realizadas 02 oficinas na
portuguesa, aldeias para constitu
Lingua indigena] este documento. Esper
Artes, Educacdo se que até o final d
Fisica e Historia. | 2011, o projeto estej
concluido.
ASSIS Jaminawa 10 12 As escoladMultisseriado,
BRASIL . .
Jaminawa Geografia,
ainda ndo| Matematica,
concluiram og Ciéncias, Lingug
documentos | portuguesa,
iniciais de suas Lingua indigena
propostas Artes, Educacaq
pedagdgicas. | Fisica e Historia.
Desta maneira,
seus dados sép
quantificados
segundo a
estrutura  deg
escolas
ocidentais.
Manchineri | 11 18 As escolgsMultisseriado,

Manxineri
ainda nao
concluiram os
documentos
iniciais de suag
propostas
pedagogicas.

Geografia,
Matematica,
Ciéncias,
portuguesa,
Lingua indigena
Artes, Educacag

Lingud

Fisica e Historia.
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Desta maneira
seus dados sd

(=]

quantificados
segundo a
estrutura  de
escolas
ocidentais.

Jaminawa 07 07 As escolasgviultisseriado.
Jaminawa
ainda nao
concluiram os
documentos
iniciais de suag
propostas
pedagdgicas.
Desta maneira,,
seus dados sd
quantificados
segundo a
estrutura de
escolas
ocidentais.

=]

Fonte: ACRE, SEE,2011b

Se a somatdria for realizada de forma linear, alt@do para a quantidade de
professores indigenas sera de 302. Ressalto ag@ gariacdo dos numeros se deve ao
fato de que varios professores sao itinerantesp®w@tuam de forma multisseriada; e
outros estado repetidos por que atuam em dois tubDais resultados serem diferentes
dos informados contratualmente e, também, se caupsrao sistema do INEP, visto
gue la ndo constam pela forma de atuacédo, maosfmutados somente uma vez.

Com relacdo a formacédo dos professores, opto pesamtar inicialmente os

dados referentes ao Brasil, 0os quais se apreserdiabela 8:

Tabela 8 -NUumero de Professores da Educacédo Basica por Esaidade

PROFESSOR
Educacao Basica

Numero de Professores da Educacao Basica por Esmidlade, segundo a Regiao Geogréfica e a
Unidade da Federacdo, em 2009

Professores da Educacéo Béasica
Unidade da Escolaridade
Federagéo Total Ensino Médio
Fundamental o Normal/ Ensino Superior
Médio Total o o
Magistério Médio
Brasil 1.977.978 12.480 624.320 484.346 139.974  1.341.178

Fonte: MEC/Inep/DeedSinopse Estatistica da Educacdo Basiea2009.
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Os dados permitem afirmar que, em 27 de maio d8, 8% dos professores
brasileiros possuem formacdo em curso Superios634,cursaram o Ensino Médio; e
0,64% possuem o Ensino Fundamental. Isso indicacassidade premente de maior
investimento na formacéao de professores. Os dadda andicam que o Norte do Brasil
tem a menor taxa de professores com curso Supeoorespondendo a 4,53% da
totalidade. E preciso que outros olhares repoussnesesta regido no que tange a
educacdo e a formacdo de professores. E complatar ima regido com tamanha
diversidade étnica e formacdo geografica pecularfaima homogénea as demais
regides brasileiras. Critérios diferenciados pafxacdo de professores neste espaco
devem ser adotados, caso contrario, corre-se @ disenarginalizacdo e discriminacdo
da populacdo que ai vive.

Na Tabela 9, a seguir, evidencia-se como a formdeaprofessores no Brasil
ocorre de maneira desigual, contribuindo para egpeéio do quanto € necessario ainda

investir na regido Norte do Brasil, na questao adwnal:
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Tabela 9 - Numero de Professores da Educacdo Basica por Esaidade, segundo a
Regido Geografica e a Unidade da Federacao

PROFESSOR
Educacao Basica

Numero de Professores da Educacao Basica por Esmidlade, segundo a Regido Geografica e a
Unidade da Federacao, em 2009

Professores da Educacgéo Basica

Escolaridade

Unidade da _ —
Federacéo Total Ensino Médio _
Fundamental|  Médio Normal/ Ensino Superior
Total Magistério Médio

Brasil 1.977.978 12.480 624.320 484.346  139.974 1.341.178 %
Norte 166.009 1.866 74.460 59.075 15.385 89.683 54,02
Nordeste 598.703 6.701  299.523 241.573 57.950 292.479 48,85
Sudeste 786.179 1.526  163.597 126.773 36.824 621.056 78,99
Sul 286.139 1.523 58.889 41.146 17.743 225.727 78,88
Centro-Oeste 140.948 864 27.851 15.779 12.072 112.233 79,62

Fonte: MEC/Inep/Deedsinopse Estatistica da Educacao Béasica — 2009

As duas regides brasileiras com o menor indice simla&izacdo de seus

professores séo as regides Nordeste e Norte, tegmeente. Os percentuais mostram

que, na regidao Nordeste, em 2009, nem 50% dosgsarfes possuiam curso Superior,

apesar de todos os planos e metas propostos petr®o-ederal. Em segundo lugar,

com pouco mais de 50%, encontramos a regiao Neste. calculo foi realizado tendo

como referéncia o total de professores de cadd@agegisto que, se o calculo fosse

realizado sobre a totalidade de professores doilBoas indices seriam ainda mais

alarmantes, com percentuais de 14,78%, no Norde¥529%, no Norte.

De posse desses dados e ampliando as discussdetheta 10, demonstra-se o

guadro formativo de professores da regido NorteBdasil, por Estado, com os

percentuais em relacéo ao total de professoredawonacao superior:
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Tabela 10 -Numero de Professores da Educacédo Basica por Esaadade da Regido Norte

PROFESSOR
Educacao Béasica

Numero de Professores da Educacéao Basica por Esidlade, segundo a Regido
Geografica e a Unidade da Federacdo, em 2009

Professores da Educacéo Béasica

Unidade Escolaridade
da Total Ensino Médio
Federagag Fundamental o Normal/ Ensino Superior
Médio Total . P
Magistério Médio

Brasil 1.977.978 12.480 624.320 484.346 139.974 1.341.178 %Norte %Brasil
Norte 166.009 1.866 74.460 59.075 15.385 89.683 54,02 4,53
Rondbénia  15.770 135 4,550 3.756 794 11.085 6,67 0,56
Acre 9.566 237 4,952 3.904 1.048 4.377 2,63 0,22
Amazonas 36.534 394 12.898 9.504 3.394  23.242 14 1,17
Roraima 6.207 105 3.495 2.888 607 2.607 1,57 0,13
Para 70.783 741 38.996 31.364 7.632 31.046 18,7 1,56
Amapa 9.566 71 4.658 4.336 322 4.837 2,91 0,24
Tocantins.  17.583 183 4911 3.323 1.588 12.489 7,52 0,63

Fonte: MEC/Inep/Deedinopse Estatistica da Educacéo Basica — 2009

E possivel concluir, portanto, que o Estado de iR@g@ossui 0 menor indice de
professores com formacéo superior, com percentdl,s7%; seguido pelo Estado do
Acre que se encontra em segundo lugar, com 2,63%meterceiro lugar, o Amapa,
com 2,91%. Ressalto que tais dados se relacionamimaero total de professores da
regido Norte do Brasil, que € de 166.009 professdée a andlise fosse realizada
comparativamente ao numero absoluto de profesbaasseiros, que é de 1.977.978, os
dados seriam mais alarmantes ainda: 0,13%, parairRar 0,22%, para o Acre; e
0,24%, para o Amapa.

Tais dados demonstram a precariedade da formacpmf#ssores nessa regido
do Brasil. Atualmente, no Estado do Acre, formasen-em 2011, mais de 2.500
professores que atuardo na zona rural, num proggu@aa Universidade Federal do
Acre desenvolveu em parceria com o Governo do Bstddnominado “Programa
Especial de Formacéo de Professores para a EduBaséa (PEFPEB/PROFIR-2006)
— Zona Rural”. Este teve inicio em 2006, numa atica do Campus de Cruzeiro do Sul

(criado e gestado pelo Campus, envolvendo professambém do Campus de Rio
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Branco); ofertado de forma modular e intensivapersodos de férias docentes (janeiro,
fevereiro e margo), tanto dos cursistas/alunos tqudos professores que ministraram
aulas e abarcou professores de todos os municdpigstado.

Os professores deslocavam-se para as cidades awdepolos da UFAC como
Senador Guiomard, Placido de Castro, Brasiléiaa $&éadureira, Tarauacd, Feijo, Rio
Branco, Marechal Thaumaturgo, Porto Walter e Crozdo Sul.

O Curso em andamento de Formacdo Docente pafgetrads — CFDI, no
Campus de Cruzeiro do Sul, atende as determinat®éPB na oferta de um curso
diferenciado e especifico para professores indigenom carater interdisciplinar e
intercultural. Forma o profissional com competésce habilidades voltadas para
assegurar sua autonomia e responsabilidade padiaa oficio de ensinar e incentiva
a interacdo com os projetos de escola das aldelggenas.

O curso em destaque tem o compromisso de dialagaros diferentes sujeitos
do processo de ensino e aprendizagem e 0 objeto @shecido, a fim de promover
uma educacdo de qualidade, pautada no desenvoteirderensino, da pesquisa e da
extensdo. Diante disto, o CFDI focaliza centralmentialogo com a diversidade para
atender aos principios da interculturalidade enderdisciplinaridade. Neste sentido,
essa situacdo tende a melhorar, mas ha muito @lizare visto que até o momento,
efetivamente, 0 curso possui apenas 4 (quatroggsofes efetivos no quadro docente.

O curso foi intensamente debatido, levou anos pairado papel, visto que as
discussbes ja aconteciam em Rio Branco desde p#98m, sem éxito. Desta forma,
foi elaborado pelos professores do Campus de CQaudei Sul, por uma comisséo da
qual participei nas discussdes, propostas e elghwréEle estd estruturado em trés
grandes areas de conhecimento: Linguagens e AZiéacias da Natureza, Ciéncias
Sociais e Humanidades, consubstanciadas pelos Rentias teorico-praticos da
formacao do educador. As dimensdes formativas $&rlagogica, a Antropoldgica e a
Linguistica.

O Curso acontece em regime semestral-modular, @areg compreende as
fases: Presencial (30 dias); Intermediaria (60 ,d@sn atividades presenciais e
semipresenciais); e Intervalar (30 dias). A fasssé@ncial do curso funciona no Campus
Floresta/Cruzeiro do Sul, nos turnos da manhade tate segunda a sdbado; e a fase
Intermediaria acontece nas aldeias e nos pologibdigtos pelos municipios
participantes. Este formato respeita o tempo ddsiasd, rocado, plantio, colheita e

atividades culturais que sédo desenvolvidas pefasedies etnias.
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O curso tem a carga horaria total de 3.765 horlas/&@ tempo minimo para
integralizacdo é de quatro anos e maximo, de 8)(aitos. As vagas inicialmente foram
distribuidas enduas turmas, cor®5 alunos em cada uma. Houve, até 0 momento, um
anico processo de selecdo, com duas entradas @dgeedistintos. O processo seletivo
contempla as especificidades da comunidade a quies@a. Na primeira turma,
houve o ingresso de 63 alunos, com a conclusacada@cao prevista para o primeiro e
0 segundo semestres de 2012, quando havera oldgcdseara ingresso no primeiro
semestre de 2013.

O CFDI forma professores indigenas para atuar nsinBnFundamental e
Médio, com habilitagdo em uma das seguintes arg@sc#icas: Linguagens e Artes
(Lingua Indigena, Lingua Portuguesa e Artes); GdndcSociais e Humanidades
(Historia, Geografia e Antropologia); e CiénciasNkureza (Biologia, Quimica, Fisica
e Matematica), cuja titulacdo serd Licenciado enucBdao Escolar Indigena com
Habilitagdo em (&rea especifica). Para propiciaa dermacdo, o curso tem em sua
proposta pedagodgica os seguintes objetivos:

Objetivo Geral:

O Curso tem como objetivo geral formar e habilipgofessores
indigenas para atuarem em suas aldeias no Ensindafental e
Médio, conferindo-lhes o titulo de Licenciaturar@leem Educacéo
Escolar Indigena com Habilitagdo em uma das a@iéscias Sociais
e Humanidades ou Ciéncias da Natureza ou Lingsagémtes.
Objetivos Especificos:

. Promover o didlogo entre o conhecimento cientifeeoo

conhecimento tradicional, a partir da realidadaltoc

. Articular o saber académico, a pesquisa, a extemsipratica
educativa;

. Atender a demanda de profissionais das escolastenees

indigenas quanto ao Ensino Fundamental e ao ENEid;

. Fortalecer a educagéo escolar indigena, garanérgiealidade

e a autonomia da escola nas aldeias, buscando uemseg
permanéncia de seus membros em suas terras;

. Contribuir na construcdo do conhecimento pedagogco
politico do professor indigena, sem perder de \astgrincipios da
formacéo diferenciada;

. Garantir uma educacao bilingue e intercultural,ira tle
possibilitar aos povos indigenas acesso a difegentiéuras por meio
do dialogo entre os povos;

. Ampliar a capacidade de atuacéo nos projetos tdoimento
das sociedades indigenas;

. Propiciar o acesso e a utilizagdo de novas teciasipg

. Propiciar a formacdo profissional de professoredigenas

capazes de pensar e criar instrumentos e proce&sBasacionais
proprios que contribuam para a melhoria da quadidivida em suas
aldeias;
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. Capacitar os professores indigenas para serem iathanitores
e gestores de processos educativos e sociais;

. Capacitar os (futuros) professores para a proddedmaterial
didatico especifico para as escolas indigenas;

. Contribuir para uma historiografia legitima dos g®indigenas
(CFDI, PPP, 2012).

Com relacdo ao fluxo de ingresso de novas tuahasis, 0 curso segue a
demanda apresentada pelas comunidades envolviiak) que o sistema ja manifestou
a existéncia de uma demanda em 2011, de cerca @e(d2@entos) professores
indigenas, com formagdo equivalente ao Ensino MéuoEstado. Da comunidade
Puyanawa, seis professores/agentes da comunideibgpan do curso, e varios outros,
apesar de ter concluido curso Superior ha poucpdgepretendem frequentar também o
curso para melhor atuacéo junto aos alunos e ardidaue.

Um levantamento minucioso realizado pelo pesqoisRoédrigo Cajueiro, sobre
a situacao das acoes afirmativas e cursos ofertedpspulacdes indigenas, cujos dados
estdo disponiveis ngite “Trilhas de conhecimentos: o ensino superior dégehs no
Brasil”, infere que foram analisadegesde 213 IESPs (Instituicbes de Ensino Superior
Publicas Federais e Estaduais), “[...] num verdadeabalho de detetive” (CAJUEIRO,
2012, p.3). Destas, 43 correspondem a 20% doea@idenciam alguma forma de acao
afirmativa relacionada ao acesso diferenciado deggémas ao seu corpo discente. O
autor revela ainda que 28 (65%) delas pertencesd@ estadual e 15 (35%), a rede
federal de educacéo. Textualmente sdo as segunstEsicoes que foram elencadas
como as que apresentam acdes afirmativas envohiadiigenas: UFT; UFRR; UEA;
UNEB; UEFS; UESC; UFBA; UFRB; CEFET-BA; UFMA; UFMTUEG; UNB;
UEMS; UNIMONTES; UEMG; ISE ZONA OESTE; ISE PADUASERJ; ISEPAM,;
ISE TRES RIOS; ISTCCP; IST-RIO; ISTHORTICULTURA; TSPARACAMBI;
UENF; UERJ; UEZO; UFSCAR; UNIFESP; UFABC; UNICAMBFPR; UEL; UEM;
UEPG; UNICENTRO; UNIOESTE; UNESPAR; UENP; UFSC; WASUFRGS e
UFGD.

A andlise ainda demonstra que das 213 IESPs igeests, com relagdo a cursos
de formacdo de professores indigenas, foram lechlz 10 cursos de Licenciatura
Intercultural nas seguintes instituicbes: UFAM; UEAFAC; UFRR; UNIFAP;
UFT/UFG; UNEMAT; UFGD; UFMG e USP. Destes, seis téetle em universidades

Federais e quatro em Estaduais.
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Em 2005, o MEC criou o Programa de Apoio a Forma&uperior e
Licenciaturas Interculturais Indigenas (PROLIND)ghabilitar professores dos anos
finais do Ensino Fundamental e Meédio. Segundo Raul2011, p.129), “[...]
atualmente, mais de 1,5 mil professores indigerst&oeem formacdo em 23
licenciaturas oferecidas por 20 instituicdes denensuperior”.

Recentemente e ainda em curso no Brasil, estd@lo seimdos os Etnoterritorios,
0S quais estdo em processo de implantacdo, decacamto Decreto N° 6.86dle 27 de
maio de 2009, que dispbe sobre a Educacao Escalageha; define sua organizacao
em territorios etnoeducacionais (TEES); e reconbet@s providéncias.

A organizagdo em TEEs € um modelo de gestdo quikegia a territorialidade
dos povos e ndo a divisdo politica do pais. Nogar6°, Paragrafo Unico, o Decreto
6.861/2009 estabelece sobre os TEEs:

Cada territorio etnoeducacional compreenderda, endgntemente da
divisdo politico-administrativa do Pais, as teriradigenas, mesmo
gue descontinuas, ocupadas por povos indigenasauém relacdes
intersocietarias caracterizadas por raizes soeifistoricas, relacées
politicas e econdmicas, filiagbes linguisticas,oked e praticas
culturais compartilhados (BRASIL, 2009, p. 3).

Para conceituar o que sédo os TEEs, Baniwa (202),pesquisador, Diretor-
Presidente do CINEP (Centro Indigena de Estudosesjufsas), em seu artigo
“Territorios etnoeducacionais: um novo paradigmapahtica educacional brasileira”,

descreve:

[...] s@o areas territoriais especificas que d&tilidade as relagbes
interétnicas construidas como resultado da histolea lutas e
reafirmacdo étnica dos povos indigenas, para antimrde seus
territérios e de politicas especificas nas areasadele, educacéo e
etnodesenvolvimento.

Para o referido pesquisador, apesar das contrasagge o tema desperta:

A idéia de etnoterritorio balisando politicas poa$ voltadas aos
povos indigenas € uma grande revolucdo historiceceitval, na
medida em que pode e deve mexer e mudar, sobrasugstruturas de
pensamento dos atores, dirigentes, gestores, écdécrPor iSso
mesmo seu alcance em termos de impactos e resukade médio e
longo prazo, pois sabemos a morosidade com queamensos e
culturas enraizadas mudam. Além disso, exige destmédo de
modelos e formas de fazer e organizar politicagsgusempre
autoritarias, descentralizadas e etnocéntricas atwopde vista das
sociedades dominantes neo-européias (BANIWA, 201),
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O autor defende a criacdo dos TEEs, reafirmanddfieuldade da falta de
clareza metodoldgica para a efetivacdo do querégpgsto pelo Decreto N° 6.861/2009

e enumera alguns passos considerados necessanasnaplantacao:

1) Definicdo de quantos e quais territorios, queedeser definidos
pelos sistemas de ensino em conjunto com os paowigenas de
acordo com as atuais configurac@es etnoteritoriais;

2) Definicdo da coordenacao do territorio por megoum colegiado
representativo com participacdo indigena e sob adeoacdo do
governo federal (MEC e FUNAI);

3) Elaboragéo dos Planos de Ac¢do dos Territériogdetucacionais,
com qualidade, precisédo, coeréncia e factibiliddeleacordo com as
realidades, demandas e interesses locais e ét@isgdanos precisam
dar conta de todas as demandas e necessidadessa@nimas, fisicas
(infra-estrutura e outros recursos) e pedagdgicas;

4) Definicdo de recursos financeiros especificasapgarantir a
viabilidade e efetividade dos planos de acdo dea cach dos
territérios; e

5) Permanente diagndstico, acompanhamento e &maliago
desenvolvimento dos planos de acdo e da qualidesleseatvicos de
atendimento nas escolas indigenas (BANIWA, 201), p.

A criagdo desses TEEs foi também objeto de disoussé | Conferéncia
Nacional de Educacdo Escolar Indigena — | CONEHE qcorreu de 16 a 20 de
novembro de 2009. No CONEEI, um dos pontos relegfi a confirmacdo dos
TEEs, apontados como “[...] uma nova forma de gedtieducacdo escolar indigena,
que sem romper com 0 regime de colaboracdo, est&belovas formas de pactuar
acOes visando a oferta de educacdo escolar a partiprotagonismo indigena”
(CONNEI, 2009, p.4). Na sequéncia, Mapa 6, aptesanproposta preliminar de

divisdo dos TEEs para o Brasil:
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Mapa 6 - Etnoterritorios indigenas
Fonte: BRASIL.MEC.SECAD. Disponivel em:
http://portal.mec.gov.br/arquivos/pdf/territoriodf\cesso em 16. Jan.2012

Na | CONEI, reuniram-se liderancas politicas e réspis, pais e maes,

estudantes, professores e representacées comamiithis povos indigenas, Conselho

Nacional de Educacado, sistemas de Ensino, Unido Ddogentes Municipais de

Educacao, Universidades, Redes de Formacao Téerieanoldgica e sociedade civil,
todos organizados para discutir amplamente as c¢besli de oferta da educacgéo

intercultural indigena. Os principais objetivosI@@ONEI, segundo o Documento Final

da | Conferéncia de Educacéo Escolar Indigena (2009, séo:

i consultar os representantes dos Povos Indigedas erganizacdes
governamentais e da sociedade civil sobre as aeligl e as
necessidades educacionais para o futuro das pelitie educacao
escolar indigena,;

il discutir propostas de aperfeicoamento da oféet@ducacéo escolar
indigena, na perspectiva da implementacdo dos tdrkod
Etnoeducacionais;

iii propor diretrizes que possibilitem o avanco etducacdo escolar
indigenas em qualidade e efetividade; e

iv pactuar entre os representantes dos Povos makgelos entes
federados e das organizacdes a construcao cotiicampromissos
para a pratica da interculturalidade na educacdmarsndigena.
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O documento em destaque constitui marco historiaa p protagonismo
indigena, uma vez que o Estado Brasileiro, apos &@% de relacdes conflituosas,
assume uma posi¢ao clara ao considerar 0s povigeias sujeitos protagonizadores
das decisdes politicas sobre o seu proprio povestaNe CONEEI, as discussbes
versaram sobre politicas e programas para asseggidireitos a uma educacédo basica e
superior intercultural, em apoio aos projetos tad@s de cada comunidade que sejam
efetivados com instrumentos legais e gerenciammpativeis com o reconhecimento da
pluralidade cultural e da autodeterminacdo dos gadmdigenas. A Conferéncia foi
organizada em trés momentos: Conferéncias nas (daues Educativas;
Conferéncias Regionais; e Conferéncia Nacional.

As Conferéncias nas Comunidades Educativas buscdaamoz a diferentes
atores locais para que manifestassem “[...] sensersos com relacdo ao papel que a
educacdo escolar deve assumir para o fortalecimeunltoral e a construcdo da
cidadania indigena” (BRASIL, CONEEI, 2009, p. 3), discutir os avancos e desafios
que precisam ser enfrentados para a efetivacdonde eglucacdo escolar aliada aos
projetos societarios de cada comunidade indigena.

As Conferéncias Regionais reuniram representadtes povos indigenas,
dirigentes e gestores dos Sistemas de Ensino, tdidaees, FUNAI, entidades da
sociedade civil e demais instituicdes, a fim déetefe debater sobre o panorama atual
da oferta da educacéo escolar indigena e propaneniamentos para a superacao dos
diferentes desafios.

A Conferéncia Nacional, por sua vez, reuniu alés delegados, convidados,
equipe de apoio e observadores, 210 povos indigéwels, foram elencados um
conjunto de compromissos compartilhados para @iegdes institucionais com vistas

ao desenvolvimento da Educacéo Escolar Indigemadestaque para:

Parte 1 — Da Organizacgio e Gestio da Escola iraligeBrasil

a) criacdo do sistema préprio em ambito nacional;

b) implantacdo dos Territéiros Etnoeducacionais coméacia dos
povos indigenas.

Parte 2 — Diretrizes para a Educacéo Escolar Indige

Parte 3 — Das modalidades de ensino na EducacataEmdigena

a) Educacgédo Infantil - considerando a autonomia dasol&s
indigenas e o respeito a cultura de cada etnia, resslalidade
podera ou ndo ser efetivada pelas comunidadesimakg

b) Educacgéo Especial;

c) Ensino Médio Regular e Integrado;

d) Educacao de Jovens e Adultos;
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e) Educacéo Superior (BRASIL, CONEEI, 2009, p. 4-1dp@acao
nossa).

O esfor¢o organizado e coletivo culminou com elab@do de uma Resolucao
pela Camara de Educacéo Béasica do Conselho NadlenBHucacéo, que devera ser
aprovada em maio de 2012, pelo Ministério de Edamapnde serdo definidas as
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educac&oolar Indigena na Educacao
Bésica, conforme indicativo da | CONEEI. Em seudBeafo Primeiro, a Resolucao
dispbe que as Diretrizes estdo pautadas pelosigioaala igualdade social, diferenca,
especificidade, bilinguismo e interculturalidadendamentos da educacdo escolar
diferenciada.

Nessa areia movedica em que se encontra atualneerducacao escolar
indigena brasileira, entre lutas pela criacdo desistema proprio de educacdo e as
atuais formas de conducéo pelos diferentes sistethascionais, neste cenario, insere-
se a escola Puyanawa cuja historia se (con)funeheacpropria histéria dos Puyanawa

que, desde o inicio, esteve atrelada as questgaesdee e dominacao.

4.3 A EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA E A ESCOLA PUYANAWA UM
POUCO DA HISTORIA

A histéria da educacao dos Puyanawa sempre esgenda la propria historia da
comunidade, visto que a escola foi usada como nsuarde reproducao da cultura do
ndo indio, consequentemente, de dominacdo, poppremeio dela, inculcaram-se
valores, ensinaram a lingua e a escrita do coldaizportugués; subjugou-se a cultura
indigena e mesclou-se grande parte da identidag®wm A escola formal contribuiu
para inserir os indigenas no processo de aculwragdassimilacdo da cultura
hegemodnica ocidental, dependendo do periodo hietd@e isso ocorreu. Althusser
(1983, p. 58) afirma:

[...] a0 mesmo tempo, e junto com essas técnica@nbecimentos,
aprendem-se na escola as “regras” do bom compartamisto € as
conveniéncias que devem ser observadas por todaeadge divisdo
do trabalho conforme o posto que ele esteja “omdtiha ocupar; as
regras de moral e de consciéncia civica e profissioo que na
realidade sdo regras de respeito a divisdo saxialega do trabalho e,
em definitivo, regras da ordem estabelecida petairacéo de classe.
Aprende-se também a “falar bem o idioma”, a “redigim” [...].
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A escola dos Puyanawa, denominada inicialmente3ddelMaio, foi fundada
em 1916 e funcionava em uma casa de familia, nenesituado atras da atual escola.
Tempos depois, passou a exercer suas atividadesigenresidéncia e apenas alguns
anos mais tarde os trabalhos passaram a ser exesuta antigo barracdo. Em 1992,
foi construida a escoANDEBAIKI (crianca alegre, na lingua puyanawa) que, no inicio
funcionou como prédio da Escola 13 de Maio. Em 268l onstruido o atual prédio da
escola, situado no seio da aldeia Barao. TaisnmdQbes sdo repassadas de forma oral e
nao ha registros escritos destes relatos. As irdodes me foram repassadas por Mario
Cordeiro de Lima e pelos atuais dirigentes da as®b entanto, as informacdes legais
sobre a escola sdo outras; algumas coincidem saagrenisturam aos relatos orais.

Ao analisar os registros historicos sobre a ctuigio do territério do Acre,
encontro registrada, em Castelo Branco Sobrinhd05200.79-90), a situacéo
educacional existente no Departamento do Alto Jurageriodo compreendido entre
1904 a 1923, bem como a descricdo do que existenimel escolar naquele
Departamento. Naquelas paginas, capitulo denominado “Instrucao”, o autor relata

que mais de 70% da populacéo é analfabeta e descrev

Antes de 1904, ndo havia uma s6 casa de instrugdérea do
Territério do Acre em que foi estabelecida a Prefaido Alto Jurua,
tendo sido, o entdo Coronel de Engenheiros, Gregdraumaturgo
de Azevedo, primeiro prefeito do ex-Departamentmicdador deste
servico, em 1904 (CASTELO BRANCO SOBRINHO, 20059).

Desde o inicio de sua criagcdo como até hoje, &ultihdes de se estabelecer
escolas no Acre se deve em grande parte pelamndetaque se encontram as
povoacdes dos centros formadores. Historicamesge,se repete, ja que atualmente os
professores ainda percorrem imensas distancias gsawaar, participar de reunides,
receber pagamento e materiais. Em 1904, o rela@adetslo Branco Sobrinho (2005, p.

79) expoe:

A ndo ser na cidade, nas vilas e alguns povoadosgngais nao
oferecem nucleos de populagdo que possam manteestonéa com
30 ou 40 alunos, porque, tendo estes uma &rea enoom poucos
habitantes, acham-se eles situados em colocacoemisietrés ou
guatro moradores, distantes na maior parte tréraya mais horas da
sede do referido seringal, sendo dias, atendendertes embaracos
de comunicacdo. O ensino ambulante nunca foi piddicno
municipio e ndo parece viavel, em vista de outraisas dificuldades,
que, por certo, surgiriam a enfrenta-lo.
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Ao descrever a situacdo da educacdo no alto J@astelo Branco Sobrinho
(2005, p. 80) mostra um quadro, com a movimentas&olar do periodo que vai de
1904 a 1923 o qual esté transcrito a seguir (Quiayo

Quadro 10- Movimentacao escolar entre 1904 e 1923 do Alto Juiu

FREQUENCIA
ANOS ESCOLAS | MATRICULAS MEDIA DE OBSERVACOES
ALUNQOS
Uma nao funcionou.
1904 3 = 118 Eram particulares.
1905 7 ’ 218
1906 G - 160
1907 15 - . -
1908 20 _ 160 ben;llo -l_un ]i_ic‘eu.n uma
o ; 1 profissional e trés es-
e 25 - 268 colas no Tarauac4d.
A freqiiéncia foi de
= FO%0.
12 ]1-07 jg 547 3 Sendo ocito na cidade.
19] ; 54 608 474 Sendo oito na cidade.
1914 17 s17 438 Sendo cite na cidade.
1915 19 532 - Em 1 de agosto, fo-
1918 18 574 391 ram incarporados seis
= escolas elementares ao
Grupo Escolar Bario
1920 13 _ _ do Rio Branco.
1922 23 869 690
1923 29 990 768 Duas funcionam.
Foram extintas irés
em margo

Fonte: Castelo Branco Sobrinho (2005, p. 80)

Percebe-se a crescente matricula ano apdés anoctmmm a frequéncia dos
alunos a escola. No entanto, a evaséo € alta, 275%923, realidade que se repete em
varias escolas até o presente momento. Os fataresjusgtificam tal indice sao
geograficos, econémicos e culturais, tais comastadcia que as familias se encontram
das escolas e dos aglomerados considerados mai®tsque ndo seria possivel o
deslocamento para assistir as aulas. Sao trechosrpdos por cerca de quatro a cinco
horas ou até mais para se chegar a escola maisnarodesestimulando, assim, os
alunos.

As criancas séo consideradas mao-de-obra parabalhtcade subsisténcia das
familias, e, nas épocas de plantio, colheita oumegmo nos trabalhos domésticos, elas
Sa0 necessarias a sobrevivéncia e ao sustentoadasas, sendo, portanto, retiradas da
escola. Os fatores culturais, por sua vez, eramifigaglos por algumas familias nao
permitir que as mulheres estudassem ou ainda sexsgam de casa para estudar (lugar

de mulher é em casa; mulher ndo precisa aprenderaescrever pra ter filho e cuidar
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de casa; se for pra escola, vai arrumar barrigdnedliéncia ao chefe da familia/pai...).
Isso influenciou fortemente o elevado indice desti®scias nas escolas e o crescente
analfabetismo do Estado do Acre.

Do relato de Castelo Branco Sobrinho (2005, p. 30-@preende-se que das 45
escolas criadas entre 1904 e 1923, 31 eram coadmkermistas (atendiam tanto
meninos quanto meninas); 3 escolas atendiam soraealénas do sexo feminino; 2
escolas atendiam somente a alunos do sexo mascaliescolas eram noturnas, 1
escola era complementar e 1 escola era secunéd&riautras 5 ndo sao descritas de
forma alguma, s6 elencadas nominalmente.

E nessa relacdo, neste documento apresentado afigime nos Anais do
Congresso Internacional de Historia das Américasstante do volume IX, Tomo
especial da Revista do Instituto Historico e GeligraBrasileiro, em 1922, resultado
das anotacdes e pesquisas do Juiz de Direito deei@udo Sul, Castelo Branco
Sobrinho (2005), que esta localizada a Escola @ r&ondon, com o n° 38 do
relatorio, situada no Rio Moa, na Fazenda BaraddruoBranco, considerada mista,
criada pelo Decreto n° 206, de 18 de abril de 1#E6e¢ € o documento oficial da
existéncia da escola, visto que em todas as bugmagfetuei ndo encontrei qualquer
outro documento oficial da criagdo da mesma.

A dificuldade de realizar um registro histérico slogimento desta escola deve-
se ao fato de que a Escola Coronel Rondon inicigienfazia parte da rede municipal
de ensino. Durante o periodo denominado cativegtospindigena, que para 0s
Puyanawa vai de 1915 até 1950, aproximadamentegimemmulheres foram separados
para exercer atividades diferenciadas nas fazeadeslocacdes. Okomens foram
enviados para as colocacdes de seringa, ondehsabah durante todo o ano: no veréo
(periodo de estiagem), cortavam seringa nas mardyerie Moa e, no inverno (periodo
de chuvas), nos locais mais centrais do seringalad mulheres e os velhos eram
encarregados das atividades agricolas: plantavandgs rocados de milho, mandioca,
arroz, cana-de-acucar e feijéo, além de transppataeiros® de farinha, de actcar e as
pelas de borracha, em extensas caminhadas.

Essa época ocasionou a interrupcédo das atividabedaees em determinados

periodos. Os professores eram escassos e pagss sabe como e nem por quem. O

3 Cesto com/sem alcas, feito em trancado largolds te palmeira, geralmente forrado de folhas, onuit
utilizado para transportar e/ou acondicionar ceatsentos como farinha-d'agua, farinha de marajioc
acai etc.
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qgue se conhece da historia € que vinham profegasrds fora para ministrar algumas
aulas. Outras foram ministradas pela filha do Celrdféncio Lima, até chegar ao que
conhecemos por Escola 13 de Maio, que entdo patamede Estadual de ensino.

No percurso que vai do periodo do cativeiro, emsguafere a impossibilidade
de registros e contatos, ja que a etnia Puyanaerefia” ao Coronel Mancio Lima,
ou aos seus herdeiros, o que pude levantar s&iroesgie relatérios escritos a partir da
década de 1970 até 2007, na CPI/AC em Rio Brang®trgzem informacdes sobre o
povo Puyanawa. Foram analisadas, durante esta ipgsdi#é caixas de materiais
escritos por pesquisadores, antropologos, professpre, de alguma forma, prestaram
assessoria na CPI-AC, contendo 36 livros e 1970réda (manuscritos, datilografados).
De todo esse material, os que fazem mencéo a eseua Puyanawa sao os relatérios
de Ana Suelly Arruda Camara Cabral (1985), Terrile/ae Aquino (1985), Luiz
Carvalho (1985), Nietta Monte (1985), Bethania SaimpCorréa Mariani (1989),
Francisca das Chagas Teixeira (1989), que apontaxis&ncia de 2 (duas) escolas na
Aldeia Baréo/lpiranga e trazem anotacOes sobreisiéexia da Escola 13 de Maio,
nome alterado da antiga escola Coronel Rondon.

Como pude constatar, a escola acompanhou a ascemséeclinio do ciclo da
borracha e, consequentemente, as condi¢cdes ec@spato qual passou a Fazenda
Bardo do Rio Branco. No relatério de Carvalho (pssbr e assessor de Matematica da
CPI/AC), Sofia Poianaua é descrita como professataetora da nova escola indigena
Napoledo Poianaua e que ela participava ativanmtentedas as discussoes relativas ao

seu povo, envolvendo ou nédo a escola. Carvalhdb(192®) assim relata:

A comunidade Poianaua do Seringal Bardo possui dugs escolas
da rede municipal de ensino: a escola Napoledonaéa dirigida
pela Sofia Poianaua e a Escola 13 de maio, dirigida (sic)

Cremilda Poianaua. As duas escolas de 1° Grauphardo em dois
turnos, manha e tarde. A 12 com mais ou menosussle a 22 com
mais ou menos 80 alunos.

Cabral (1985, p.3), no relatorio “Viagem aos Poienda Colocacao Ipiranga”,
entre 14 e 16 de novembro de 1984, descreve:

[...] em setembro dltimo [1984] surge apoio findrcala OXFAN

para implantacdo de uma experiéncia para os irsgioegueiros da
colocacéo Ipiranga, os quais mobilizam-se paragiparticiparem de
sua emancipacdo econdmica e politica. Neste momévrititn pelos

Poianaua a escola passa a ter muita importancia.
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Os tracos de resisténcia, luta pela posse da ¢éemar uma educacdo que

respeitasse 0 povo Puyanawa, também sao regispad@abral (1985, p.3):

No final de 1983, eles tiraram seus filhos da esdolsé Agostinho
Rodrigues Lima porque a professora Maria Estherahenticado os
indios, chamando-os de preguicosos e de outros tivadje
inconsequentes. Os indios conseguiram expulsarofegsora da
escola e substituiram-na pela Professora Poianafia, §ue desde
maio de 1983 passou a ensinar as turmas da 5éees.

No relatorio de junho de 1985, Luiz Carvalho deseras tensdes ocorridas
entre os indios e os patroes/brancos, a partir@nento que a comunidade Puyanawa
passa a se inteirar dos direitos que possui soldmea do seringal Bardo. Ele ainda
relata que a escola Napoledo Poianaua se chamawk Exoronel Mancio Agostinho
Lima, conhecido amansador de indios do Vale doalwuera dirigida por uma

professora branca e preconceituosa. Um dos canfitorridos € assim descrito:

Entre os meses de abril e maio deste ano mais oftitecweio a tona
guando a india Sofia Poianaua travou uma briga aoex-diretora
desta escola, resultando na expulsdo da direcadwebr&Realmente
uma conquista da comunidade Poianaua, que a gartiova direcdo
— Sofia Poianaua — iniciou, com assessoramentotéoscos do
projeto de educacdo indigena, um resgate da cultuda lingua
poianaua, massacrada e relegada ao esquecimerzotedmais de 80
anos de dominacao branca, que resultou no prépgoeeimento e
desuso da lingua poianaua (CARVALHO, 1985, p.9).

Ainda no mesmo documento, Carvalho também citalatoreo de Brandé&o
Castelo Branco, n® Jurua Federal, para legitimar a existéncia dal@sem 1916,
criada pelo Decreto 206, de 18 de abril de 191 Peefeitura do Alto Jurua, pelo
entdo prefeito daquele Departamento, o Coronel Mahana, a Escola Coronel
Rondon, na Fazenda Bar&o do Rio Branco, “[...]idaga a alfabetizar os Poianauas em
lingua portuguesa”. Carvalho (1985, p.9) descrexe“gm 1922 esta escola possuia 47
alunos matriculados”.

Os relatérios analisados apontam, em 1983, a agiatéde duas escolas,
portanto: a Escola Coronel Rondon, neste peri@gdopin o nome de 13 de Maio, na
Colocacdo Bardo; e a Escola José Agostinho Rodriglee Lima, na Colocacgao

Ipiranga, que nos relatos de Carvalho (1985) é éamthamada Napoledo Poianaua.
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As tensodes, os conflitos, as resisténcias demonsrantrincada relacao entre a
posse da terra, a disputa com os patrdes e as gasgilgne acompanharam a escola no
referido periodo. Isso também confirma a tese aeagascola, por um longo periodo,
esteve nas maos do patrdo do seringal, do propoieta fazenda, como em muitas
outras escolas rurais do pais, 0s quais, na dea@8, assumiam as despesas com a
merenda escolar, com o0s materiais didaticos; ogrammas de ensino eram de
responsabilidade da Secretaria Estadual de Educacao

A peculiaridade de se levantar dados sobre asassdal Cruzeiro do Sul, de
Mancio Lima e do Estado do Acre, deve-se ao fatquie como Territério Federal, o
Acre reportava-se somente ao Governo Federal; datas, relatorios, contratacdes,
tudo era realizado na esfera Federal. As distareria® imensas; documentos foram
perdidos, queimados; os papéis para escrever esaass®s; tudo iSso ocorreu no

periodo que vai de 1904 a 1962. Somente:

Em 15 de junho de 1962, através da Lei 4.070 o Agrelevado da
condicdo de Territorio Federal para a categoricEd@do. Com a
promulgacdo da Constituicdo Estadual do Acre, erdelfnarco de
1963, foi prevista a criacao de diversos novos oipitis. Entretanto a
falta de delimitagc&o territorial desses municiges com que eles sé
fossem efetivamente instalados em 1976, quandanaass desfrutar
de administragdo municipal autbnoma (Mancio Limasié Brasil,
Manuel Urbano, Placido de Castro e Senador Guiom@g@RE,
2008, p.32).

Dessa forma, ndo ha como precisar em que momesttribd a Escola Coronel
Rondon passou a ser denominada 13 de Maio. O deptonda professora Clemilda
Manaita Bastos, filha de Dona Railda Cordeiro dad,iinforma que ela comecou a
trabalhar em 1968. Recebia seu soldo pela Funda@doludas Tad&, a cada trés
meses. De 1970 a 1976, passou a pertencer a r@fitinicipal de Cruzeiro do Sul.
Em 1977, com a criacdo da Prefeitura Municipal d&andfo Lima, foi contratada por
este municipio para trabalhar na Escola 13 de Main1979, passou a receber por um

6rgdo que se chamava SUDHEVEA(Superintendéncia de Desenvolvimento da

% Essa Fundac&o no Estado do Acre recebia subvedod@sverno Federal, por meio do Ministério da
Educacdo e Cultura, num rol de Programas do CamsHércional de Servico Social, referente a
“Subvencdes Sociais”, sendo que parte desta veebaestinada a bolsas de estudo e o restante para
pagamento de funcionarios. Além da Fundacdo S&asJladeu, varias outras instituicbes recebiam esse
auxilio, o que possibilitou manter algumas escp&siculares no Vale do Jurua e no Acre em geral.

% Foi criada por meio da Lei n° 5.227, de 18 deijande 1967, a Superintendéncia da Borracha
(Sudhevea), ligada ao Ministério de Industria e €amio, sendo regulamentada pelo Decreto n° 77.386-
de 5 de abril de 1976. A Sudhevea tinha como missd@sponsabilidade: instituir precos de garartia a
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Borracha)até o fechamento deste, passando depois diss® pmeerno do Estado do
Acre.

Ela relata que, nos periodos anteriores, quem pagaalario era a proprietaria
da fazenda, Dona Débora Silvia de Lima Dene, fdlbacoronel Mancio Agostinho
Rodrigues Lima. E importante ressaltar que, nestigo, o prefeito de Mancio Lima
era Paulo Dene, esposo de Débora, de forma que pagava a referida professora era
a patroa, dona da fazenda. Essas idas e vindaspeeteituras, organizagdes e governos
demonstram a dificil trajetdria da educacéo esdotigena nas terras dos Puyanawa.

Ao analisar a Lei de criacdo da Sudhevea, suatestra objetivos, fica nitido
gue as professoras contratadas néo foram registcadao professoras, mas, sim, como
funcionarias de algum 6rgdo regional ou delegadcigional, pertencente a
Superintendéncia, com o propésito de continuar @oexcdo da borracha na regido
amazonica e também para apaziguar os animos enpgrdes e caboclos.

A professora Clemilda Manait4 Bastos relata qualfabetizada aos nove anos,
aprendeu a ler e a escrever com a mae, no ano6fe jE9que nessa época ndo havia
professor na escola da fazenda Bardao. Conta quadesgora que veio para trabalhar na
fazenda Bardo permaneceu ali durante dois anossim @ue conseguiu um contrato
federal foi embora, deixando a escola e os aluasailas. Neste meio tempo, ela fez
exame de admisséo e foi estudar em Cruzeiro daé&udlindo com sua madrinha, pois
nao havia como continuar os estudos na comunidade.

Em 1968, quando completou 17 anos, foi escolhida peprietaria do lugar
para ministrar aulas as criancas e jovens com m#md$ anos de idade. Ela conta que
“[...] na época a terra era de patrdo e ndo hawfegsora na comunidade [...]”, por isso
foi trabalhar com “[...] 28 alunos: duas primeisgsies (uma adiantada e outra atrasada)
e uma segunda série”. Ela relata que trabalhou ram easa abandonada durante trés
anos. Continuou como professora de primeira a aiséntie, em turma multisseriada,
por dez anos, realizando tarefas de servente, awrane professora, até que a casa
onde funcionava a escola desabou.

Depois do episodio, a professora Clemilda passtabalhar em outra casa, a

beira do igarapé por mais quatro anos e, posteeioien mudou-se para o barracéo

produtor, estabilizar precos, administrar estogaesientar a producao de borracha e a produtividasle
seringais, consolidar a heveicultura no pais e midtrérr os programas Probor. Em 1989, a Sudhevea fo
extinta pela Lei n° 7.732, de 14 fevereiro de 1988s suas atribuices, na época ja bastante adaazi
foram transferidas ao recém-criado Instituto Bedsil de Meio Ambiente e dos Recursos Naturais
Renovéveis - Ibama.
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comercial, onde funcionava o comércio dos patr@esuma sala que ficava exposta as

pessoas. Ela conta que foram épocas dificeis:

Enfrentei muitas dificuldades. Nao existia matediditico, eu apenas
usava o0 quadro negro de duratex, um material diferéApenas eu
planejava as aulas fazendo a leitura e exercictodivilo. Meus
materiais eram giz e o livro. Contudo eu me gasaatexplorar com
muita atencao para melhor compreensao dos alunp®r@ra que 0s
alunos tinham que comprar seus materiais. Aindebilemme dos
livros: Brasil minha Patria e Vamos Estudar? Né&stexpincel, l1apis
cera, nem lapis de cor. Merenda, poucas vezesiactai saco de
leite em pé e fuba de milho (APOIO PEDAGOGICO CLERA,
entrevista, dez, 2011).

-

s

LTRSS

Foto 18- Professora ApoSentadeCIemiIda Manaita Bastos
Fonte: WALKER, M.R.. Comunidade Bardo, Mancio LimC, 07. Dez. 2011

Somente depois dessa trajetdria, a Escola 13 de Baiquistou um espaco
préximo ao local de onde ela se situa atualmert& agui, conta Clemilda, “[...] ela s6
existia no nome”. Por causa de tantas mudancasyseprédio proprio, 0s documentos
dos alunos e da propria escola foram se perdemnckvadm guardados em caixas. Eram
registros feitos em cadernos ou folhas soltas gelpaomo as matriculas e os boletins
dos alunos. A professora Clemilda afirma que docummesmo “era sé o boletim dos
alunos”. Com relacdo a matricula, era feita a nmdisitas vezes ,com papel ja usado;
uma via ia para Cruzeiro do Sul, e outra, em fodedista, ficava com a professora na

escola. Os papéis para escrever eram caros e aa goantidade, por isso havia pouca
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coisa escrita guardada, registrada na escola.fégscom que a historia escrita e 0s
parcos documentos, aos poucos, fossem perdidtendesapenas o relato oral de quem
viveu ou trabalhou naquela época.

Ocorreu também no periodo entre 1977 e 1978, paniss de inaugurar a nova
sede da Escola 13 de Maio, a queima de todos asysottos da mesma, conforme
depoimento da professora Clemilda. As serventes,i@o sabiam ler nem escrever,
foram fazer faxina na escola e, sem saber queatavdr dos boletins e matriculas dos
alunos, incineraram todas as caixas que contintsnegistros dos alunos e da escola.
De forma que, hoje, ndo ha nada escrito sobredel,alunos que la estudaram, dos
professores que por l4 passaram, nem documentodigara quando ela foi criada ou
seu nome trocado de Coronel Rondon para 13 de Maio.

A professora relata que na comunidade ainda existigoms alunos daquela
época que podem comprovar o que ela diz, ja qestia@laram. Algumas informacdes
escritas e oficiais passam a existir a partir dalfida década de 1990, quando a
Secretaria de Estado de Educac¢éo do Acre assumaegoarte das escolas indigenas do
Estado. Elas séo tratadas como escolas da zonaneumstrutura administrativa da
Secretaria de Estado de Educacédo. Pude comprasaindsrmacao com a folha-ponto
do ano de 2009, onde se encontra impresso “Pontdoda Rural’. La, a escola é
tratada como escola de zona rural. As dificuldadestinuam pelas condi¢bes
geogréficas de sua localizacdo, pela falta de sesufinanceiros e materiais e pelos
conflitos gerados até a demarcacéo do Territomidgkna que se arrastou de 1977 até
30 de abril de 2001, quando este foi homologado.

Esses conflitos permitiram ao povo Puyanawa a dealesseu territorio, de seu
espaco fisico, mas, muito além disso, trouxe a smdiscussdes sobre a identidade
indigena que por décadas de trabalho, opresséda, metjonha, desconhecimento,
conivéncia, nao foram tensionadas. Em relatorias€ii@ (julho de 1989) descreve que,
guando conversava com a professora Sofia, que ad@@a Ipreparado aula naquela
ocasido por conta da greve que ocorrera, sugeguelgutrouxesse para a escola uma
pessoa mais antiga da comunidade para falar deaséggassados, seus feitos e mitos,
para reavivar a cultura e a lingua indigena no paw@anawa.

Foram, assim, honrados pela presenca de Jardirhegtdl(os velhos que ainda
dominavam a lingua puyanawa), que ressaltaram gudinde seus pais como
instrumento de comunicacdo, nas nharrativas sobreaeaxeira, o milho e outras

historias, durante toda uma manha, na busca demdmvos mistérios que rodeavam o
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povo Puyanawa em outros tempos. Foi nessa ocaséiessa pesquisadora constata o
desinteresse dos mais jovens pelas coisas quevenvsku povo: “Ao analisar por esse
momento, ndo percebi muito interesse por partesds €lientela escolar. Alguns
chegam a achar engracado e riem muito. Sao pogcaxorsos deixados para a nacao
(sic) Poyanawa'{TEIXEIRA, 1989, p. 8).Essa constatacdo mostra a vergonha que 0s
Puyanawa sentiam de ser indio.

Por isso, os conflitos, os embates travados, pbssiédm ao povo Puyanawa um
olhar sobre si, sobre seus costumes, sua lingaagudtura, como parte integrante de
sua constituicdo como brasileiro, acriano e mahciense, com direitos e deveres.
Foram 23 anos em que surgiram liderancas indigenastantes para a comunidade. A
escola, nesse processo, foi a maior parte do t@algo de discussdes, de decisdes, de
iniciativas de revitalizacdo da lingua, dos costsimda sua indianidade.

Uma analise mais acurada possibilita inferir qeeem 1989 havia desinteresse
da comunidade escolar Puyanawa para com a resitdbizda sua lingua, passou-se
mais de dez anos para que eles se mobilizassem aabrportancia ou nao dela para
sua constituicdo identitaria. O que os fez se mowesentido de se sentir indio foi
decisivamente a acdo da CPI/AC, com os cursosrdefiio de professores indigenas;
0s pesquisadores-linguistas-antropélogos que pagpaksaram, tentando registrar a
lingua que estava morrendo com o0s poucos velhosaipg@ falavam puyanawa e a
conquista do TI.

Em 2006, quando dos primeiros contatos com o pay@fawa, também havia
ainda certo sentimento de vergonha por parte dengpem afirmar que eram indios.
Porém, o dialogo que travei com eles, as discussdesonjunto com o professor Aldir
Santos de Paula e a crescente expansado das ediefasciadas propiciadas pelas
legislacdes em vigor foram mudando o panorama.

Quando iniciei os contatos na comunidade Bardo @@®,2a escola ainda se
chamava 13 de Maio. A professora Olinda Martins &atos, atual diretora,
informou-me que o Decreto de criacdo da escolaé@ntero 8.721, de 1 de outubro de
2003, e que a mudanca de nome para Escola Indigip@y Rabil Puyanawa ocorreu
no dia 01 de maio de 2006, as 14 horas, numa atsarda comunidade. Oficialmente
este nome passou a vigorar a partir de 2007. A Fotetrata a época em que ela ainda
se chamava 13 de Maio:



219

Foto 19 -Escola 13 de Maio
Fonte: WALKER, M.R.. Comunidade Barao, Mancio LimAare, 2006.

Apols 17 anos de discussao sobre a revitalizacdwiouwla lingua puyanawa, a
comunidade escolheu o novo nome da escola. Aléia, ppovo Puyanawa, até a escola
extinta que existia na comunidade Ipiranga possuime indigena, mas o que
prevalecia eram os documentos oficiais encaminhpdlos proprietarios do seringal e
da fazenda, por isso os nomes atribuidos a elasrdsam datas e personagens do
mundo ocidental. A nova denominacdo € uma juncanodees de liderancas antigas
(um homem e uma mulher) que se destacaram nadlgadpmarcacao do Territorio e
pela independéncia econdmica e educacional do BPayanawa, enfim, pela relevancia
gue tiveram para a comunidade. Referem-se a dsaoge Alberto xXbdy e Antonia
Puhakay Rabuy, conforme biografia escrita pelagssira Sofia, que transcrevo a
sequir:

Alberto Ixiibdy, indio Puyanawa nasceu no Municipio de Mancio
Lima, em 1912 apds a catequese do povo Puyanalha. dé Lauro
Métxa e Amélia Ixubdy logo ficou 6rféao de mae ponta de uma
epidemia de sarampo que muitos indios e indiasemamr aqui no

mundo do branco. Foi criado com pai e parentes tmmos seus
rituais. Ainda crianca ja trabalhava levando o gpdi@ o curral, para
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gue no dia seguinte as vacas fossem desleitadas.qOmze anos
passou a ser seringueiro a qual trabalhou 42 dssis,na época do
verao, no inverno ele trabalhava no campo coma@tpr, no plantio
de mandioca, arroz, milho enfrentando sol e chumamente com
sues companheiros.

Alberto trabalhou muito na producdo de farinha parg&Senhor
Coronel Mancio Agostinho Rodrigues de Lima. Na décde oitenta
muito se destacou pela conquista de sua terreaeedatacéo do povo
Puyanawa, Alberto foi o primeiro indio sair da condade mais o
cacique Mario Puyanawa em busca dos nossos dimitoBrasilia.
Ixubdy ia para a escola Napoledo Puyanawa, hajet@xpara ensinar
a lingua materna para as criangcas acompanhado guorpsmo
Antonio da Silva Jardim e Railda Manait4, e a psfea Sofia do
Lopes Nascimento (Yatxapuky )

Alberto era casado com Hilda Lopes do NascimentagK Alberto
ndo deixou filhos. Alberto faleceu no dia 25/118,.98omo soldado
da borracha com 82 anos de idade deixando muitasidas para seu
povo Puyanawa. Ele foi um grande marco na histBuganawa
mostrou sua forca em defesa do nosso povo (Biegidi Ixubay
escrita por Sofia Lopes do Nascimento).

Ao analisar documentos escritos na época da degdaraias terras indigenas
dos Puyanawa, Iglesias (1999) relata a participagéa e intensa de Mario Puyanawa e
Alberto Ixiibay, pela mobilizagcdo com outras liderancas ingigeem Rio Branco e em
Brasilia, em prol dos direitos dos povos indigemasipando lugar de destaque no
movimento indigenista da época, que ainda eraigmtig no Brasil.

Apesar de Mario Cordeiro de Lima ser o Puyanawerdidca escolhido pela
comunidade para estar a frente das lutas, Albeata @resenca e a prova irrefutavel da
“legitimidade” indigena Puyanawa, aconselhando,mp@mhando e mostrando a
imemorialidade da terra que ocupavam. Assim, o gironnome da escola é em
homenagem e respeito a esse homem que mostroargaaeftrouxe “certa libertacao”

ao povo Puyanawa. Essa participacao é assim deporiiglesias (1999, p.5):

A partir de 1983, quando foi escolhido liderancaarigl Cordeiro de
Lima, passou a frequentar as assembléias indiganaalmente
realizadas em Rio Branco e a ter contato com aan@agcdes
indigenistas e outras liderancas do ainda nascemd@imento

indigena. Em 1984, foi a Rio Branco, junto com 8elAlberto, e a
Brasilia cobrar a demarcacédo e o desintrusamentirataindigena.
Esteve novamente em Brasilia em 1986, onde convecson

membros da Coordenadoria de Terras Indigenas dabfiR

“I MIRAD: Ministério Extraordinario para o Desenvatwnto e a Reforma Agraria, criado em 1985, pelo
Decreto n° 91.214, para tentar resolver os cosflitmdiarios existentes no norte do Pais. Extimo e
1989, pela Medida Proviséria n° 29 (15/01/89).
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Dessa forma, o respeito pelas realiza¢cées dos anégos foi reconhecido. O
que em anos anteriores poderia ser encarado cagonva de ser indio, descrenca nas
possibilidades de mudanca, €, neste momento lust@ilegitimacao de tornar-se indio.
N&o que para ser indio seja necessario falar adiog realizar ritos especificos, mas,
conforme afirma Barth (1969), as categorias étngéas veiculos para a organizacao
social das diferencas e é papel de todo pesquidadcar a historicidade dos sujeitos
histéricos, que, segundo Oliveira Filho (1999, @)1 seria “[...] como um criador, dar
um sopro de vida sobre os bonecos de barro, mascéeim um nome e atribuir-lhes
uma alma, transformando fatos isolados e cadtiams agdes significativas e
interpretacdes coerentes”. Por iSso, opto por descrquem Sao 0S personagens que
ddo nome a escola atualmente, onde estdo imersmmsne se constituiram neste
territorio indigena.

Agregado a Alberto, estd o nome de Antonia Puh&ayuy, uma das indias
gue sabia também relatar o periodo do cativeigipwjue veio morar na Comunidade
Bardo com 12 anos de idade, ap6s ser capturaddgrmio Lima ou seus funcionarios.
A composicao ou opcao por um casal de indios nméiigas demonstra a equidade entre
0S sexos na composicao da atual sociedade PuyaAaviagrafia de Antonia Puhakay
Rabuy realga os tracos culturais que a comunidaldg jser significativos para o
registro historico do seu povo e de seus antepassad

Antonia Puhakay Rabuy

Nasceu no dia 02/12/1909, filha de José Puhakag ¥aya Huku,

tinha quatro irmdos Celina, Bawa, Inacio e Placidd/eio da

comunidade onde nasceu e residia, aproximadamenteloze anos,
quando foi capturada. Antes de chegar ao Bardbaltrava suas
atividades culturais fazendo bapo, panelas, petesnos de palha,
kakad de embira para carregar lenha, macaxeiraabatgpeixes; fazia
redes, pintura corporal; comidas tipicas, reméttiadicionais; suas
dancas hekima e outros rituais pertencentes a sgeno Quando
chegou ao Bardo passou a trabalhar na agricultiieando com roca,
arroz, feijdo, e ainda tinha que carregar borratde colocacbes do
seringal Bom Jardim — com 08 horas de viagem -odiarracao do
coronel Mancio. Aqui no Bardo casou aos 16 anos eorardestino

baiano José Correia dos Santos, com quem formoufamiia de

sete filhos. Deles, s6 Rosimiro e Otacilio nascemanBardo. Depois
foram morar fora da comunidade, na localidade SniBgos onde

nasceu Ozeas Correia, mas nao se adaptaram e fiooaan numa

residéncia prépria na localidade Igarapé Brant¢oago no municipio
de Mancio Lima, proximo a vila Guarani, onde nasgeins outros
filhos.
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Faleceu em 1953, com 58 anos deixando esposdilBete e muitas
saudades para seus familiares. Foi sepultada nitéciente Mancio
Lima (Trajetéria da vida de Antonia Puhakay contade: Ozeas,
Luiz, F2 Correia e Railda Manaita).

Rabuy entrelaca-se comibdy para constituir o novo nome da antiga Escola 13
de Maio, que outrora fora Coronel Rondon. Nos d@mpns como o0 Projeto
Pedagogico do Ensino Médio Diferenciado com o pBuyanawa, as informacdes
impressas pelo carimbo oficial da escola sdo térerate as seguintes: Escola Estadual
Ixubdy Rabuy Puyanawa, Reserva Indigena PoyanawaoBairanga, Coédigo da
Escola n° 200182-1, Decreto de Criagcdo n° 8.721100A003, Portaria n® 3031 —
SEE/AC. No entanto, historicamente esse home @assareconhecido e acolhido pela
comunidade, em assembleia, conforme informacdesudh diretora, professora Olinda,
em 27 de outubro de 2011: “[...] o nome da esc8ldel Maio foi trocado paraiitbay
Rabd Puyanawa no dia 01 de Maio as 2 horas da tardea@006".

Nesse periodo que vai de 2003 a 2006, em que #eSarficializada, o que
pode ter ocorrido € a falta de informacéo das al#édes competentes com relagcédo as
mudancas ocorridas e a assuncéo dessa oficialipgtda@omunidade escolar, por isso
hé divergéncias de informacgdes. Este & o contextoegistro historico de uma escola
que busca sua identidade e tenta se reafirmar asoola indigena. O retrospecto
direciona para as lutas, conflitos e tensfes queletram a permanéncia da escola na
comunidade. Uma historia que se mescla as lutas tpala, pela independéncia dos
patrdes e que teve como coadjuvantes e grandesladibres a CPI-AC; o linguista
professor Aldir Santos de Paula; os antropélog@s ayixiliaram nas discussdes para a
demarcacdo das terras e que sustentavam uma @rajfesenciada de trabalho com as
comunidades indigenas. E importante, neste contedéstacar o processo de
demarcacdo do Territorio Indigena Puyanawa, visi, gor meio dele, a identidade
indigena passa a se revelar como fundamental dito@hera para a escola e para a
comunidade, com a funcao de autoafirmacao.

A terra assim como a cultura e a lingua para oepowligenas representam a
vida, a sobrevivéncia (manutencdo da vida) e a teag@o dos costumes que sao a
base para a organizacdo da comunidade, por isspminm territério que lhes pertenca

€ necessario para eles, e tudo que se realiza ems3go € educativo.
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4.4 A EDUCACAO ESCOLAR PUYANAWA: ESCOLA ESTADUAL IXBAY
RABUY PUYANAWA, E HOJE, COMO ESTA?

A trajetoria histérica da Escola Estadual Ixubdyp®aPuyanawa tem mais de
nove décadas e, em 2016, completar4 um centeRaicela passaram varias geracdes
de Puyanawa, que durante muito tempo foram edugadioprofessores néo indios.
Inicialmente, o ensino era ministrado por monodteegeralmente branco, escolhido
pelo proprietario da fazenda, para classes muligskses. A lingua usada para o ensino
era o portugués. Os contetudos eram aqueles qwamstes livros didaticos, escassos e
desatualizados. Tal dinamica se repetiu por véléaadas e sdo lembradas nas falas dos
antigos professores e alunos que recordam essa.dpentre essas pessoas, destaco
Railda Cordeiro de Lima (Manaitd por adocao, ide@itdo indigena) e Clemilda
Manaita Bastos, ambas professoras aposentadasabathairam na escola Puyanawa.

Dona Railda (80 anos), durante a entrevista, en,2@0ata-me que comecgou a
estudar entre 12 e 13 anos de idade. Aprendeuhsoaifer e a escrever, observando as
latas de mantimentos, de banha, entre outros. Bepairevistas, jornal com o tio,
achava lindo e perguntava a ele, a méde e ao paieoqgeria dizer. Assim, foi
diferenciando as letras. Quando foi para a esftmnhecia todo o alfabeto. Conta que
cada aluno devia ficar quietinho na sua carteil@ pBssuia muita vontade de aprender,

e a primeira palavra que escreveu foi Brasil:

“B.R.A.S.I.L, eu comecei a perguntar que letraegsa? B, e essa? R,
e assim foi até que saiu Brasil. Ai meu Deus! Qoaméu pai morreu,
tive que partir para o remanso.Ajudava na vendtjagom meu tio
Candido. Aquilo era uma bagunca. Mas néo tinha,jdihha que
comprar assim mesmo.Ele tinha uma imagem lindat ingava. Um
dia pedi, tio, traz um caderno pra mim? Ele anotaudo numa
cadernetinha e deixava um borraozinho pra geniscaab Eu escrevia
bonitinho num cantinho. Quase me batia, me matgmdo tentar
aprender. Até que de repente, |a estava eu esd@werendo...na
escola o professor perguntava: o que € isso? Eespomdia...”
(DONA RAILDA MANAITA BASTOS, entrevista, 2009).

Conta ainda que os alunos eram reunidos na casa @andido para aprender;
eram uns 45 alunos. Nao havia escola como hojen&@sn quando dava e havia
tempo. Importava saber ler e escrever para assimame. Quando o velho Mancio
faleceu, acabou a escola. Por um bom tempo, ficaesmaprender a ler e a escrever, ja

que os novos donos ndo contratavam ninguém.
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A professora aposentada Clemilda Manaita Bastagarejue, na década de
1960, quando entrou na escola, ja estava com nm&aque foi para a 12 série forte,
visto que naquela época a alfabetizacéo se dieidid? série fraca e 12 série forte e ndo
havia pré-escola. Quando entrou na escola, ja canbealfabeto, que havia aprendido
em casa, com sua mae, Dona Railda; 0 mesmo a@wt@ti varios outros alunos. As
dificuldades eram tantas, nem estrada havia. Pafes vinham de fora e permaneciam
por pouco tempo. A maior parte do ano ficava sela &aterial, entdo, era luxo.

Os relatos que ora expus descrevem as dificuld#®les manter uma escola nos
confins do Acre: sem estradas, sem energia elétsigan agua, sem material, sem
professor, sem contato com o mundo exterior. Pejlagrara ensinar? A coragem e a
vontade de quem se aventurava pela floresta.

O relato de Carvalho (1985, p.10) descreve um @ala pedagogia adotada

pela professora, ja em periodo mais recente, reddéte 80:

Nossa passagem pela comunidade, a 2% em 7 meseevela aos
poucos que tipo de pedagogia foi adotada pela &trec
branca/tradicional: em répidas palavras, o emprdgo material
didatico inadequado para o especifico culturalamgi. Cartilhas da
Ratinha Mimi, Caminho Suave, feitas para o centrod® pais, e
coisas do género. O aluno nao foi orientado paender a pensar e a
criar, (sic) légico e artisticamente, estruturas denhecimento
matematico, linguistico ou historico/geograficqaatir dos elementos
de sua cultura, de seus dia-a-dia. Os alunos fdrapgsitivamente,
aprendendo a repetir ou decorar “aquilo que o mesiandar’. A
idéia de erro é castigada ou reprimida como umersist de
inferioridade intelectual. O certo é o certo e nékiste outras
possibilidades de se chegar a resultados por ocsrofhos. E por ai
vai...

Essa anotacdo de Carvalho (1985) reflete as décddagalta de uma
fundamentacéo pedagodgica voltada para as escolz@ndarural, de dificil acesso, em
que os professores, em sua maioria, eram leigosgeiasn as poucas orientacdes
oriundas das secretarias de educacdo do municipidooestado, no caso do Acre,
situacdo ainda mais agravada pela sua condicderderio até a década de 60 do
século passado. A falta de conhecimento especiéflexo de pouca formacao escolar,
aliada a escassez de recursos para a execucacadeedagogia diferenciada, conduz a
pratica do ensino multisseriado que se fez presémtiemente na comunidade

Puyanawa.
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Para compreeender o contexto, é preciso saber quefessora era, além de
docente, merendeira, servente, secretaria. Tralmalbam varias séries ao mesmo
tempo, com pouca formacdo, pouco material, semleesam sede propria. Pelas
entrevistas realizadas, esta forma de ensino wigaté meados de 1978, quando as
turmas passaram a ser divididas entre duas pro&ssso na responsabilidade de
professoras indigenas Puyanawa.

A partir de 1997, a entdo Escola 13 de Maio comecafertar o Ensino
Fundamental de 52 a 82 séries. Em 2003, o EnsirtboMéi implantado em regime
parcelado, por médulos. Cada mdédulo referia-se a et@pa, ou seja, uma disciplina.
Algumas disciplinas eram ministradas por professole fora, provenientes da SEE e
professores externos que ministravam aulas deplirsxs em que nao havia professores
indigenas habilitados.

Apos a demarcacédo do Territério Indigena Puyanaw#yuacao foi melhorando.
Além de conquistar o direito de contratar professoda prépria comunidade e
indigenas, ha um processo de revitalizacdo dosiroest e da lingua. Ressalto aqui os
levantamentos sobre a lingua puyanawa, realizadio$/lpriani (1989), Paula (1992),
que sao registros escritos de uma comunidade quergi@ce um pouco da sua lingua

na oralidade, 4grafa na sua lingua indigena.

4.4.1 A escola na atualidade: aspectos pedagdgicos

Atualmente a escola é Estadual, e a SEE é respans@los recursos humanos
que prestam servicos a escola, a qual atende ddsdecacao Infantil ao Ensino Médio
e j4 ofertou também a EJA. A faixa etéria dos audi@wariada, como ja justificado em
relacdo as matriculas anteriormente. O municipio imderfere nas acfes por ela
desenvolvidas. A escola mantém contato direto coiBeeretaria de Geréncia da
Educacdo Indigena, que fica sediada em Rio Braapmsar de possuir uma
representacédo em Mancio Lima.

Em 2009, a escola Estadualilbtdy Rabii Puyanawa possuia 231 alunos
matriculados, com 18 professores atuando em saaldee cinco professores ocupando
cargos administrativos de direcdo, coordenacédo o gpedagodgico, distribuidos da

seguinte forma (Quadro 11):
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Quadro 11 - Professores com sua formacéo e respectivas disaigls em 2009, da Escola
Estadual Ixiibdy Rabui Puyanawa

Nome do/a Professor/a Formagéao Funcéo/Disciplina Carga
Horéria
Olinda Martins dos Santos | 2° Grau/Magistério| Professora/Diretora 25h/a
llson Martins de Lima 2° Grau/Magistérip  Aux. SCobrdenador 25h/a
Administrativo
Francisca Delsuite A. Souza 2° Grau/Magistério FP@bordenadora de Ensino 25h/a
Maria Alice Martins de Lima| 2° Grau/Magistérip  P¥dBeografia 12 e 22 Séries EM ¢ 25h/a
Geografia 52 e 62 Séries EF
Sofia Lopes do Nascimento Ens. Profd/ Apoio Pedagdgico 25h/a
Superior/Pedagogia
Jorge Constant Ens. Prof./Coordenador Pedagdgico 25h/a
Superior/Pedagogi
Rosangela Martins de Lima 2° Grau/Magistério  Prdfdtéria e Religido de 52 a 825h/a
Séries
Luzitana Martins de Lima 2° Grau/Magistérjo  Pra®1@ Ano- Alfabetizacao 25h/a
Marnizia de Souza Araujo 2° Grau/Magistério  Praf2el Ano - Alfabetizacéo 25h/a
Edevania de Araujo Alves 2° Grau/Magistério  Prefb8 a 82 Séries - Portugués | 25h/a
José Luiz Martins de Lima 2° Grau/Magistério  PrdfiEncias 5% e 62 Séries EF25h/a
Artes 72 e 82 do EF e 12 e 22 do EM
Francisco Devanir N. dos2° Grau/Magistério| Prof./ 5° Ano - EF 25h/a
Santos Indigena
Francisco Carlito C. de Lima 2° Grau/Magistério| Prof./ Ciéncias 72 e 82 EF; Biologia| 25h/a
e 22 Séries EM
Enilson Costa de Lima 2° Grau/Magistérig Prof./ Matematica e Inglés — 12 e | 25h/a
Indigena Séries do EM
Elson do Carmo Ubin 2° Grau/Magistério| Prof./ Portugués e Inglés — 12 e| 25h/a
Séries do EM
Francisco Pereira de P. Junipr  2° Grau/Magistériagof.PGeografia 72 e 82 Séries HF25h/a
Historia 12 e 22 Séries EM
Evaldo Gadelha de Araujo 2° Grau/Magistério  Prodtvinatica 52 a 82 Séries EF
Vildna Dias da Costa 2° Grau/Magistério| Prof?/ Inglés 52 a 82 séries e Educal 25h/a
Fisica 52 & 82 Série EF e 12 e 22 Sé
EM
Samuel Rondon Iraqui 2° Grau Formacdo  ProfessorLihigua Materna em 25h/a
todas as turmas e séries
Maria José Chaves dd 2° Grau Formacao| Prof 4° Ano EF 25h/a
Santos
Maria José Martins de Lima | 2° Grau Formacao | Prof2 Pré Escolar Il 25h/a
Odenir Santos do Nascimen] 2° Grau Formacao | Prof. 3° Ano EF 25h/a
Rosileide Ferreira de Lima 2° Grau Formacdo  PnmafB2colar | 25h/a
Eduardo Martins de Lima 2° Grau Formagdo  Prof. fubs de Histéria ¢ 25h/a
Geografia por causa de licenga-
maternidade de uma professora

Fonte: Folha-Ponto da Escola, maio de 2009

O quadro de professores anteriormente exposto pegaano ano de 2010. Oito
deles residem na aldeia Bardo (os assinalados o@rel), e os outros 15 residem na
aldeia Ipiranga, um pouco mais distante da esdbfa.relacdo a formacdo destes
professores, 15 cursaram Magistério; seis curs&fa@rau, chamado de Formacao; e
dois possuem licenciatura em Pedagogia. Duranteriodgn da pesquisa (entre 2008 e

2011), identifiquei que, pelo menos, 12 destesgssures estavam cursando Ensino
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Superior, pela Universidade Federal do Acre: seiesddelas cursavam Letras e o
restante se dividia entre Biologia, Matematicatdtia e o Curso de Formagédo Docente
para Indigenas.

Em 2011, em razdo da conclusdo dos cursos supeniare parte de varios
professores, bem como da saida de outros, esseogsedhltera um pouco, ficando
assim distribuido (Quadro 12):

Quadro 12 - Professores da Escola Estadual itbdy Rabui Puyanawa, em 2011

PROFESSORES/AS| FORMACAO TRABALHA COM AS DISCIPLINAS
01 | Maria Alice Martins de| Geografia Artes na 12 22 32 séries do Ens. Médio, Geografi
Lima e 9° ano, Ensino Fund. Espanhol na 22 série do EM
02 | Rosangela Martins de | Letras Historia e Religido do 6°, 7°, 8° e 9° Ano do EF
Lima
03 | José Luiz Martins de | Ciéncias Ciéncias e Artes: do 6° ao 9° Ano dfnsino
Lima Biologicas Fundamental
04 | Francisco Carlito C. dg Ciéncias Biologia e Sociologia: 12 22 32 séries do Ensino
Lima Bioldgicas Médio, Filosofia 22 32 séries do EM e Quimicq 12
série
05 | Elson do Carmo Ubim| Letras Portugués de 6° 7° 8° 9° Ano do Ensino Fundamental
06 | Edevania de Araujo Letras Portugués 12 22 32 série do Ensino Médio, e Espanho
Alves na 12 serie do EM
07 | Enilson Costa de Lima Matematica Mateméatica e fisicana 1° 2° 3° séries do Médi
08 | Evaldo Gadelha de Matematica Mateméatica: 6°ao 9° Ano do Ensino Fundamental
Araujo
09 | Francisco Pereira de | Historia Historia 12 22 32 séries do EM, Geografia,1 2303®
Pinho Junior EM e espanhol na 32 série do EM , Educacao Fjsica
na 12 22 32 séries do Ensino Médio
10 | Francisco Devanir N. | Letras Todas as matérias no 5° Ano do Ensino Fundamental
dos Santos
11 | Marnizia de Souza Letras Todas as matérias no 1° Ano do Ensino Fundamental
Araujo
12 | Luzitana Martins de Letras Todas as Matérias no 2° Ano do ensino Fundamental
Lima
13 | Vildna Dias da Costa | Pedagogia Inglés: 6 °©ao 9° Ano do EF. Inglés: 12 22 3%sé&lb
EM
14 | Eduardo Lima Silva 2° grau formacgéo | Geografia: 6° 7° Ano e Educacgéo Fisica 6° 7° 8° 9°
Ano do Fundamental
15 | Samuel Rondon Iraqui| 2° grau formacdo | Lingua Materna do Pré ao 5° Ano do E.F.
16 | Odenir Santos do 2° grau formacéo | Todas as Matérias do 3° Ano do Ensino Fundamental
Nascimento
17 | Maria José Chaves dos 2° grau formacéo | Todas as Matérias do Ensino Fundamental
Santos
18 | Djalcir Rodrigues Ciéncias Quimica, 22 e 32 Séries do Ensino Médio
Ferreira Biologicas

Fonte: Coordenacdo Administrativa da Escola Puyandez. 2011

Em 2010, ocorre uma alteracdo no quadro de professie Educacéo Infantil.

A professora Rosileide, da Educac¢éo Infantil (anfgé-Escolar I) e também esposa de
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José Luiz (Li0), deixa a escola e, em seu lugayras a professora Cintia Chaves dos
Santos. Rosileide esta concluindo o Curso de F@omd&pcente para Indigenas na
Universidade Federal do Acre e relatou que qualdisar o Trabalho de Concluséao de
Curso (TCC), aprofundando aspectos da cultura Ruyancuja énfase recaira nas
Artes. Por isso, trabalhar s6 com os pequenos sf#oaerescentando muito ao que
pretende realizar.

Atualmente, ela se dedica a escrever cakesd/iwa)que, segundo relata, séo
transmitidos por meio de visdes (miracdes), quamdhzam o ritual do cha, pelos
ancestraisgdivu) e cantar na&da. Ja compds mais de 37 cantos. Além disso, dedica-s
as dancas tribaigxirini) como omariri € 0 hekemaTem aperfeicoado os desenhos
para confeccdo de colare®nfe), pulseiras, que se transformardo em artesanato,
inclusive com proposta para serem vendidos paraitn.E Sua busca centra-se na
ancestralidade e tenta, com os rituais que pratinamarena, revitalizar a cultura
esquecida. Uma das tarefas tem sido a busca petesiltbs e pinturas corporais, que
ela tem aprimorado a partir dos relatos de Don&&aNa sequéncia, apresento a Foto

20, pintura corporal de Rosilene e também dos teseque esta produzindo:

Foto 20 Rosileide Ferreira de Lima com desenhos e pinturaocporal tradicional
Fonte: WALKER, M.R. Comunidade Bar&o: Mancio Lima/AC, dez. 2011
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Pelo quadro de professores (Quadro, 2009), é mdsasualizar que ndo ha
professores para as disciplinas de Fisica e Lihgligena no Ensino Médio da prépria
comunidade. Tais professores sao cedidos, emposstadl contratados pela SEE.
Deslocam-se até a aldeia em periodos especificagistram as disciplinas de forma
intensiva, atendendo também ao povo Nukini. No spieefere ao ensino de Fisica, o
professor Djalcir Rodrigues Ferreira (Pingo) vemRle Branco para ministrar essas
aulas, enquanto eles ndo tém alguém habilitado gpaespectiva tarefa. Em relacdo a
lingua indigena, o professor Aldir Santos de Penitdastra a mesma no Ensino Médio,
semestralmente, de forma intensiva. O Projeto Bndiédio Diferenciado do povo
Puyanawa foi recém- aprovado, chegou a escola esmiro de 2011, apds seis anos
de discusséo, reformulacédo e traz grandes avarggasapeducacdo escolar indigena
Puyanawa.

O trabalho de elaboracéo, que se iniciou em 2@, abertura do Processo sob
0 n° 104 de 29 de abril de 2010, e foi aprovadgokmario em 15 de julho de 2011,
pelo Parecer CEE/AC n° 45/2011, tendo como relatbtaria de Fatima Miranda de
Lima e Maria Auxiliadora Barbosa Macedo. O referidarecer foi encaminhado ao
Conselho Estadual de Educacédo, e por meio da R&solCGEE/AC N° 162/2011,
emitido pela Presidente do CEE/AC, Conselheiradgfa Cabanellas Zannini, em 16
de agosto de 2011, resolve:

Art. 1°: Aprovar e reconhecer com base no ParedgE/&C n°
45/2011, a Proposta de Ensino Médio diferenciadanndalidade
regular ao Povo Indigena Puyanawa desenvolvidascald& Ixubay
Rabui, localizada no municipio de Mancio Lima/AC][(ACRE,
2011a, p.1).

A matriz curricular aprovada para o Ensino Médi@ jéxecutada desde 2009,
com a seguinte distribuicdo de disciplinas e caagyaria (Quadro 13):
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Quadro 13- Distribuicdo de Disciplinas e carga horaria do Ensio Médio

Disciplinas Carga horaria (m6dulo-aula de 50 minutos)
1.° Ano 2.° Ano 3.° Ano Total

Artes 40 40 40 120
Ed. Fisica 40 40 40 120
L. Materna 80 80 80 240
[Puyanawal]
L. Portuguesa e | 160 160 160 480
Literatura
L. Espanhola 40 40 40 120
L. Inglesa 40 40 40 120
Matematica 120 120 120 360
Fisica 80 80 80 240
Quimica 80 80 80 240
Biologia 80 80 80 240
Geografia 80 80 80 240
Historia 80 80 80 240
Filosofia 40 40 40 120
Sociologia 40 40 40 120
Totais 1.000 m/a 1.000 m/a 1.000 m/a 3.000 m/a
Total geral 833,33 h/a 833,33 h/a 833,33 h/a 2.500 h/a

Fonte: ACRE.SEE. Ensino Médio Diferenciado com o pm Puyanawa, 2011c

Pela matriz curricular em destaque, é possiveblimr que a lingua puyanawa,
equivocadamente denominada pelos elaboradoresogagta como materna, € tratada
como lingua estrangeira, com carga horaria poupersr ao Inglés e ao Espanhol;
Prevalece, predominante, a lingua portuguesa. #figasiva para a escolha destas
disciplinas e carga horéaria deve-se a um curritfuld comprometido com a realidade
desse povo, contextualizado com sua realidaderic&st®, ao mesmo tempo, dialogando
com o0s conhecimentos de outras sociedades” (ACREL p. 5). Referente a
predominancia da Lingua Portuguesa sobre a lingligana, de D’ Angelis (2007, p.

13) esclarece essa questdo ao afirmar:

Como o “falar Portugués”, também o ler e o escréuelPortugués)
torna-se, em algum momento, uma necessidade @oleiv uma
comunidade indigena em contato permanente com &dsoe

brasileira. Pressionados por documentos (oficiaisn&o) a liberar
parte de suas terras aos invasores, ou obrigadas\éver com o

registro escrito de contas e haveres (seja de gsdistas, na
Amazobnia, seja de bodegueiros, no sul), as comdeglgpassam a
sentir necessidade de dominar esse instrumentogpelo percebem,
comecam a ser manipulados ou prejudicados.
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O Projeto de Ensino Médio Puyanawa “[...] possuordagem curricular
alternativa, visando atender as necessidades do®salde permanéncia nas Terras
Indigenas e de melhor uso desse territorio, aseimoca valorizacdo de suas culturas
ancestrais” (ACRE, 2011c, p. 1). Assim apresentaddora com grande influéncia do
modelo ndo indigena, busca se reaproximar dos roestude seus antepassados,
discutindo na escola, temas relacionados ao usoateplantas medicinais, o estudo do
espaco geografico da Terra Indigena e os recursstemes, bem como o ensino
instrumental da lingua puyanawa em todas as se&xiggatica em sala de aula das
dancas -hequima com musicas cantadas em lingua indigena, forménadioicbes e
conteldos escolares.

Ao propor as atividades diferenciadas aqui citadestyutura sua matriz

curricular em consonancia com o que assinala a OmBlo V, Artigo 26:

LDB, segundo uma base nacional comum, complemergadaima
parte diversificada integrada ao todo, de acorao as caracteristicas
regionais [...] € na legislacéo referente a Educdtscolar Indigena,
em que o estado deve oferecer uma educagéo esielgnciada,
bilingtie e intercultural (ACRE, 2011c, p.5).

Dessa forma, propde disciplinas que serdo minigsrad decorrer de todo o ano
letivo (Sistema Anual), levando em consideragcapexailiaridades da comunidade e a

carga horaria distribuidas, conforme exposto nod@ua4:

Quadro 14 -Distribuicdo de Disciplinas e carga horaria — Com iStema Anual

Disciplinas | 1.° Ano 2.° Ano 3.2 Ano
anuais h/a modulo h/a modulo h/a modulo
semanal aula anual | semanal aula anual | semanal aula anual

L.Portuguesa 4 160 4 160 4 160
Matematica | 3 120 3 120 3 120

Ed. Fisica 2 80 2 80 2 80
Totais 11 m/a 360 m/a 11 m/a 360 m/a 11 m/a 360 m/a
Total geral | 9,2 h/a 300 h/a 9,2 h/a 300 h/a 9,2 h/a 300 h/a

Fonte: ACRE.SEE. Ensino Médio Diferenciado com o pm Puyanawa, 2011c

As disciplinas anuais consideradas basicas cump@mfuncdo de
instrumentalizar os alunos para o dominio da esatlid leitura, da interpretacdo (em
Portugués) e dos calculos, uma necessidade pefmodlar e de contexto, ja que se
encontram imersos numa sociedade ndo indigena s deaum século desde sua

incursao neste territério indigena.



232

Também sao propostas disciplinas ofertadas emsegoiestres letivos, dividas
em Bloco 1 e Bloco 2, com vistas a permitir a mzajéo de projetos de pesquisa na
comunidade e também facilitar a vinda dos professde fora que ministram aulas de
Fisica e Lingua Puyanawa, enquanto ndo ha proéssfammados as referidas areas de

atuacao, conforme segue disposto no Quadro 15 e 16:

Quadro 15 - Distribuicdo de Disciplinas e carga horaria — Com iStema Semestral — Bloco
1

Disciplinas | 1.° Ano 2.° Ano 3.° Ano

Semestrais

Bloco 1 h/a hora aula h/a hora aula h/a hora auld
semanal anual semanal anual semanal anual

Quimica 4 80 4 80 4 80

Biologia 4 80 4 80 4 80

Fisica 4 80 4 80 4 80

Filosofia 2 40 2 40 2 40

L.Espanhola 2 40 2 40 2 40

L. Inglesa 2 40 2 40 2 40

Totais 18 m/a 360 m/a 18 m/a 360 m/a 18 m/a 360 m/a

Total geral | 15 h/a 300 h/a 15 h/a 300 h/a 15 h/a 300 h/a

Fonte: ACRE. SEE. Ensino Médio Diferenciado com ogwo Puyanawa, 2011c

Quadro 16 - Distribuicdo de Disciplinas e carga hdria — Com Sistema Semestral — Bloco
2

Disciplinas | 1.° Ano 2.° Ano 3.2 Ano

Semestrais

Bloco 2 h/a Hora aula h/a Hora aulal h/a hora auld
semanal anual semanal anual semanal anual

Geografia | 4 80 4 80 4 80

Histéria 4 80 4 80 4 80

Artes 2 40 2 40 2 40

Sociologia | 2 40 2 40 2 40

L. 2 40 2 40 2 40

Puyanawa

Totais 14 m/a 280 m/a 14 m/a 280 m/a 14 m/a 280 m/a

Total geral | 11,7 h/a 233,3h/a | 11,7 h/a 233,3h/a | 11,7 h/a 233,3 h/a

Fonte: ACRE. SEE. Ensino Médio Diferenciado com ogwvo Puyanawa, 2011c

Esse curriculo estrutura-se sobre trés eixos teasatque, por sua vez, sao trés
elementos considerados constituidores da sobresiavéfilsica e cultural dos povos
indigenas e que visam nortear a formagcdo dos alBoganawa: Terra, Cultura e
Biodiversidade, que seréo detalhados na Secaoduatr



233

Para cumprir essa proposta do Ensino Médio e tambédrabalho desenvolvido
pela Educacédo Infantil e Ensino Fundamental, alémquddro de professores, a escola
possui merendeira e pessoal para limpeza, colam@®dda comunidade. A
remuneracao € incerta a cada ano: nunca sabenksado vai contrata-los ou ndo. O
poder municipal ndo interfere, visto que a esceldepce a rede estadual de educacéao.
A situacéo é precaria neste aspecto. Em 2011, daegaralisou o inicio das aulas a
espera de uma solucdo para o impasse de faltesdegbele apoio na cozinha, limpeza e
secretaria. Iniciaram as atividades em meados do deéabril, ainda sem qualquer
definicdo, apesar de todos os esforcos empreendidosce que o descaso continua e se
repetem as situacdes ocorridas em décadas anseriore

Em relagdo ao funcionamento da escola, as aulasngdietradas conforme

exposto no Quadro 17, a sequir:

Quadro 17 - Horério de funcionamento da Escola Estadual libdy Rabui Puyanawa

Horario/Turno Turmas Observacoes

8h as 12h15 minutos, contducacdo Infantil e Ensino

OT

intervalo de 15 minutos, noFundamental, do 1° ao
periodo matutino. Ano.

14h as 18h15 minutos, conEnsino Fundamental do 6Existe um calendario de

intervalo de 15 minutos ncao 9° Ano. atividades culturais que s&o
periodo vespertino. desenvolvidas aos sabadps,
14h as 18h15 minutos, comi? a 32 Séries do Ensin@ssim como reunides de
intervalo de 15 minutos noMédio. planejamento.

periodo vespertino.

Fonte: Dire¢do da Escola, abr. 2011

A escola em estudo adota uma rotina escolar sentelha das escolas
ocidentais, com horérios pré-definidos para assalatervalos; o que os diferencia sdo
as praticas em sala de aula e as atividades dsltgug serdo detalhadas na Secéo
Quatro.

Em maio de 2011, segundo as informacdes disponpees consulta neite do
INEP, que correspondem aos dados finais do CersmdE®011, publicados no Diario

Oficial da Unido no dia 19 de dezembro de 2011umearo de alunos matriculados na
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escola era de 238 alunos, divididos em dois tutmsorme exposto no Quadro 18, na

sequéncia:

Quadro 18 -Matriculas da Escola Estadual Ixibdy Rabu Puyanawa — 2011

Niveis de Ensino Quantidade de Alunos
Educacao Infantil (Creche) 28
Ensino Fundamental (Pre-Escola) 33
Ensino Fundamental/Anos Iniciais 75
Ensino Fundamental/Anos Finais 60
Ensino Médio 42
Total de Matriculas 238

Fonte: MEC/INEP/DATAESCOLA, 2011

Os nuameros flutuam de ano para ano e pude constardado acompanhando
e comparando-os com o numero de matriculas qustmeigefetivamente em sala de

aula, durante as observacgfes em 2010, conformer@L@da seguir:

Quadro 19 - Distribuicdo de turmas e alunos por séries da Es@lEstadual Ixiibdy Rabui
Puyanawa, em maio de 2010

Nivel de ensino Séries Faixa etaria Numero de aluso
Ed. Infantil 3-4 anos 23 alunos
5 anos 16 alunos
1° Ano (Alfabetizacao) 6 anos 16 alunos

Ens. Fundamenta| 2° Ano 7 anos 20 alunos
1° ao 5° Ano 3° Ano 15 alunos
4° Ano 18 alunos

5° Ano 18 alunos

6° Ano 16 alunos

Ens. Fundamenta| 7° Ano 17 alunos
6° ao 9° Ano 8° Ano 20 alunos
9° Ano 17 alunos

Ensino Médio 12 Série 18 alunos
23 Série 18 alunos

32 Série 17 alunos

Total 250 alunos

Fonte: Relatério da Escola Estadual libay Rabui Puyanawa, em maio de 2010

Em relacédo aos contetados ministrados, o curri@goes as diretrizes emanadas
da LDB/9394/96, Lei 9131/95, Resolucao 3/1999 dogelho Nacional de Educacao,

Parecer CEB 14/99, Parametros Curriculares Naisipaaquelas oriundas da SEE sob
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orientacdo daCoordenacdo de Educacdo Escolar Indigena — CEIEl,pgssibilita as
escolas indigenas normas e ordenamentos juridrépsigs, criando diretrizes curriculares
para um ensino intercultural e bilingue, assim coommteldos selecionados pela
comunidade escolar, que fazem parte da realidadesatzla, visando a valorizacdo plena
das culturas dos povos indigenas, e ainda a afftonagnanutencao da diversidade étnica.

A lingua oficial usada para ministrar as aulas,tedas as séries, € a Lingua
Portuguesa. H& marcas profundas de trabalho ndsigiies textuais, leituras, poemas,
musicas, quadrinhas, textos usados para interpeté@zidos dos livros didéticos, das
formas de planejar e ministrar aulas como as esc@la indias. llustro essa afirmacéo
com os planos de aula da professora Marnizia (deyzidos na Figura 9 e 10) que
trabalha com turma de Alfabetizac&o (1° Ciclo)amaltém por eles denominada de Pré-
Escolar I:



Figura 9 - Plano de Aula 1° Ciclo de Alfabetizacdo, 12 parteRrof® Marnizia de Souza
Araujo
Fonte: WALKER, M.R.. Escola Puyanawa, comunidadgiBaMancio Lima: Acre, 2010




Figura 10 - Plano de Aula 1° Ciclo de Alfabetizagcdo, 22 partdRrof2 Marnizia de Souza
Araujo
Fonte: WALKER, M.R.. Escola Puyanawa, comunidadéiBaMancio Lima: Acre, 2010
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No plano de aula da professora Marnizia de Souaajéy no dia 29.04.2010, o
texto escolhido para leitura foi um canto muito leeeido, ensinado as criangcas nas
escolas ndo indias: “O cravo e a rosa”, apresenpadomeio de cartaz (recurso),
seguindo estratégias organizativas para a ativjdasleuais pode-se descrever como
convencional, de certa forma bastante positivista.

Atribuo essa dindmica de trabalho ao tipo de foéuag que a professora teve
acesso: cursou Magistério em escola ndo indiandpvea reproduzir aquilo que lhe foi
ensinado, ensina de acordo com a sua intuicdo eocqme compreende dos poucos
livros didaticos que tem em maos, aliada a creecqueg a melhor forma de aprender é
pela repeticdo na leitura e que o0 que mais interass alunos séo as coisas novas, que
advém do contato com a sociedade emergente, maiertantes e (teis que 0s
ensinamentos advindos da cultura indigena. Tambéaltaa de dominio da lingua
puyanawa por parte da professora a encaminha paaona de conforto, optando por
aquilo que tem dominio e sabe fazer melhor: o gaeém do mundo néo indigena. Ha
ainda, a questdo do ndo pertencimento, a sua fidagfio estd mais voltada para a
sociedade envolvente do que para a identidadegndig

Em contrapartida, ha um movimento intenso de (@)zacdo da lingua e da
cultura por parte da grande maioria dos profess@msrelacdo a este nivel de ensino,
gue possui duas docentes trabalhando, a outraspoosée Luzitana Martins de Lima,
trabalha de forma bastante diferenciada, desdabmralcdo do plano de aula a pratica
em sala de aula. Incorpora, na escrita e na agda puatica integradora de disciplinas,
utilizando a lingua puyanawa concomitantementenguli portuguesa em todas as
atividades desenvolvidas. A seguir, a Foto 18 tegyis cartaz confeccionado para uma
aula de Ciéncias em que ela explora as palavras &m Portugués quanto em

Puyanawa:
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Foto 21 - Professora Luzitana e cartaz sobre o cosghumano em lingua puyanawa
Fonte: WALKER, M.R. Aldeia Ipiranga, Mancio Limaxcke, abr.2010

Para a referida professora, cujo dominio da lifmy@anawa ja € um pouco mais
acentuado (frases, apropriacdo de um vocabularis meenso de substantivos,
adjetivos, verbos, participacdo nas atividadesiraik de forma mais intensa), além de
maior conhecimento dos contetidos da lingua portaguendo em vista sua conclusédo
no curso de Letras, ocorre a maior aproximacéo oobilinguismo de resisténcia
(NOBRE, 2009).

O bilinguismo € pouco praticado na quase totalidéoe Puyanawa: eles ndo
sabem conversar, escrever ou falar cotidianamentggua indigena, com excecéo de
Railda e Mario e dos professores que mesclam,naltera fala em portugués e
puyanawa. O esforco para que uso da lingua puyasej@anovamente incorporado
pela comunidade é intenso. Para isso, apostam amdaesomo um dos veiculos de
resisténcia, ja que nela ha possibilidade de sateatdo da escrita na lingua
puyanawa.

A lingua puyanawa é trabalhada uma vez por seman@das as turmas do 6°
ao 9° Ano do Ensino Fundamental e no Ensino MéNias turmas de Educacgéo Infantil
e Ensino Fundamental (Anos Iniciais), ha uma infigagdo do uso da lingua
puyanawa, efetivado tanto pelo professor de linguenawa como pelos docentes em
geral em sala de aula. Neste nivel de ensino, haalenmdario de aulas que prevé trés

aulas em cada turma por semana, a excecao do rélaEl que, pela carga horéaria
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semanal e do docente, aparece com duas aulas semarseguir, no Quadro 20,
demonstro o horario semanal desenvolvido durant€® de maio de 2011, de lingua
puyanawa, para as turmas da Educacédo Infantil m&Rsindamental (Séries Iniciais),

que sao ministradas pelo professor Samuel:

Quadro 20 - Horério Lingua Indigena Puyanawa Ano —2011:Més Maio

Horario Segunda-Feira Turma
10 Horario PRE |
20 Horario PRE I
30 Horario 1° Ano
40 Horario 2° Ano

Terca-feira
1° Horario 3° Ano
20 Horario
30 Horario 5° Ano
40 Horario Pré |
Quarta-feira
1° Horario Pré li
20 Horario 1° Ano
30 Horario 2° Ano
40 Horario 3° Ano
Quinta-feira
1° Horario
20 Horario 5° Ano
30 Horario 3° Ano
40 Horario Pré ll
Sexta-feira
1° Horario 5° Ano
20 Horario
3° Horario 1° Ano
40 Horario 2° Ano

Fonte: Coordenacgdo Pedagdgica da Escola Estadualibdy Rabui Puyanawa,nov. 2011

Ha um esfor¢co imenso na re (vitalizacdo) da culeirda lingua em toda a
comunidade Puyanawa, no entanto os professoremetoomunidade entendem que é
por meio das criancas que a apropriagdo da lingdaeana serd mais exitosa e
funcional. A facilidade de memorizacdo dos mawejs e sua imersao cultural e
linguistica por meio da escola e das atividadesrdedvidas no contexto comunitario
propiciardo um tratamento diferenciado a lingua amaya, ndo como lingua
estrangeira, visto que terdo oportunidade de daigstamilias, onde a lingua puyanawa
far4 parte desse cotidiano. Joel Ferreira de Lamagentrevista no dia 25 de junho de
2009, relata:
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“As pessoas de 30 anos pra cima, que nem eu, é difitil, nés ndo

temos o dominio da lingua, entdo é dificil paraogmsinar o filho o

gue ele ndo sabe. O que nds estamos pensando Entidaranca e

professor €: aquilo que ndés sabemos enquanto poofesansmitir

para a adolescéncia, a criangada e quando elegammea construir
familia, eles ja sabem o que ensinar para o fifhaliferente dessa
minha geracdo. Entdo a gente € preocupado comnpassacultural,

porque estamos aproveitando a sabedoria do mdis,viehzendo o
mais velho pra ensinar a juventude, pra juventugesgo o futuro do
amanha eles segurarem pelo menos essa partpejuEna, é. Mas é
uma coisa que marca, que identifica a cultura depovo. Entdo essa
€ a nossa preocupacdo que nés temos: liderartgadssai no meio
de uma sociedade muito envolvente, branca, masnestai com

nossas praticas, nosso jeito de viver, que da gumér fa diferenca”
(CACIQUE JOEL, entrevista, 2009).

Joel Ferreira de Lima, lideranca Puyanawa, pretedsinal da AAPBI, vereador
em Mancio Lima, descreve a importancia da revégho da lingua e dos costumes para
a identificacdo enquanto indigenas. Existe atuaieneresta comunidade, um processo
inverso daquele ocorrido nas comunidades indigemasutras comunidades do Brasil,
em que ha a necessidade de ampliar o dominio gaaliportuguesa. Nao se trata de
afirmar que isso ndo seja importante, visto quélizam cotidianamente, em todos os
contextos, mas, para a comunidade Puyanawa, aalintie e seus costumes sao
elementos necessarios a propria perpetuacao eda@atindigenas. Silva (2008, p. 30)
descreve que, nas situacdes de intenso contatmsa@ontextos nacionais, sobrevém a

intensificac@o de identidades indigenas contrastantjue:

Este encontro de sociedades diferentes resulta rnoegso de
formacé&o de culturas de contraste e ndo de desagéeg cultural das
sociedades indigenas. Assim, durante o contat@ eoiriedades, a
cultura, enquanto capital simbélico, permite réséstdominacéo e as
imposi¢cdes da sociedade envolvente. A partir det,elementos
impostos s&o continuamente reinterpretados (SIL20A8, p. 30).

Nas preocupacdes expostas pelo Cacique Joel, peseedue, ao colocar o foco
de entendimento sobre a esfera da cultura, conggesn que as diferencas entre as
sociedades indigenas e a sociedade envolventedodabslidas, mas continuamente

reformuladas. Novaes (1993, p. 115) mostra, poo mi@imetafora dos espelhos, que:

[...] ndo se pode restringir as relagdes interétnicama nelacédo de
identidades contrastivas em que um grupo étnicafsene pela
simples negacado do outro [...] A avaliacdo quedaueal grupo faz de
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outro ndo implica uma visdo univoca e sim num aaojue visdes e
interpretacdes, que se refletem e se interpdem.

A metafora ilustra como a visdo que os outros tébres eles influencia na
valorizacéo dos padrdes culturais que os Puyan@mwalé si. Em virtude do que veem
dos outros, quando avaliam a atuacdo destes ebpercque ndo sdo 0s Unicos a
enfrentar situagcdes semelhantes, “[...] imagensite-immagens se cruzam como num
jogo de espelhos, levando a constantes auto-avaiague levam, por sua vez, a uma
consequente reflexdo sobre as atitudes a serendasm@OVAES, 1993, p. 115).

Como sao multiplos os sistemas de valores que rengéta jogo, 0 jogo de
espelhos possibilita a percepgdo de valores netesshsua sobrevivéncia enquanto
comunidade indigena. Para isso, valem-se de v@sjus;os culturais, tais como a arena,
a escola, a associacdo, a antiga escola José Wywsfile esta sendo transformada em
espaco cultural. Entretanto, € na escola, sobretqde a lingua ocupa espaco de
destaque e, por meio dela, tentam inserir-se nadame envolvente, como portadores
de uma identidade, da indianidade.

A escola possibilita a eles dar visibilidade e malidade a lingua puyanawa
por meio da escrita. Eles sabem que ha um consemsopredominéncia no discurso
da sociedade envolvente, que sdo mais prestig@aadadentificadas como indigenas
aguelas etnias que conseguiram registrar e maives sua lingua e seus costumes.
Para isso, a escola, com toda a gama de atuaqdies da comunidade indigena, com o
seu papel de articuladora, formadora de liderari@ssmissora de conhecimentos tanto
cientificos como aqueles constituidores deetbostradicional, constitui a agéncia que
viabiliza, de certa forma, o transitar entre o guecisam se apropriar da cultura do
nawae o que querem manter da cultura indigena. Elesnéraen na escola um local
privilegiado de apropriacdo de recursos necessari@sia subsisténcia tanto fisica
quanto intelectual como a aquisicdo de saberemétm pela mudanca dgatusque
ela pode propiciar.

N&o permitir que a lingua morra e seja re(vital@a& uma forma de resisténcia
que as populacdes indigenas encontraram para emsageontinuidade de sua cultura
ancestral. Tal luta, contudo, ndo é travada somemteescola e pela escola.
Concomitantemente, ha a necessidade da integrided&orial do povo, a

implementacdo de alternativas de sobrevivénciaadigno respeito pelas demandas
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formuladas por essas comunidades, como bases maeracio da autodeterminacao,
gue possibilitardo que as linguas sobrevivam aentmtseus falantes.

Ha também a armadilha do bilinguismo, haja visia guando se fala de linguas
que gozam de prestigio social ou sdo consideradaeritarias, ele € sempre
considerado de forma positiva. Cabe destacar afgpegiao de escolas que ensinam
inglés, espanhol, alemdo, francés, com incentigfamilias e da sociedade, de forma
alternativa e ndo compulsoria.

O oposto ocorre quando se discute o bilinguismdidgaas minoritarias, como
as indigenas e a Lingua Brasileira de Sinais (LIBRAratado como um problema a ser
erradicado. Fica evidente que devem ser bilingadsdios, 0os surdos, 0s imigrantes e
seus descendentes, demonstrando uma relacao delgdoecas e de poder, que néo se
pode perder de vista, quando as discussfes semeferescolarizacdo das minorias.
Justifica-se, assim, porque em todas as seériesirestéida a lingua puyanawa, mas
também h& a utilizacdo do Inglés em todas as sédee§®° ao 9° Ano do Ensino
Fundamental e no Ensino Médio, além do Espanhalisirado também para o Ensino
Médio.

Na Educacao Infantil, a lingua materna é ensinaisi@ipalmente por meio da
oralidade, com mdusicas, histérias, desenhos e dgangas demais séries, sdo
desenvolvidas atividades que envolvem o alfabetajloneros, os dias da semana, 0s
animais, as plantas, as cores, as partes do camp@rio com palavras e em textos
diversos, criados pelos professores, com apoioaield® Mario e do professor Aldir,
gue visita a aldeia em algumas ocasifes. H4 undgrarieresse no aprendizado da
lingua puyanawa, em especial, pelos alunos da Eéadafantil e Ensino Fundamental,
segundo depoimento da equipe diretiva da escoleedmta em entrevista e também
pelas observacoes que fiz durante a pesquisa.

O planejamento das atividades docentes era feftoassessoria externa, de uma
pedagoga que vinha de Sao Luis do Maranhdo, um@areano, passando em média
uma semana na comunidade, realizando o planejardentdsino com os professores.
Isso ocorreu durante 2006 e 2007. A partir dasudgies iniciadas para a elaboracao do
PPP, a SEE, por meio da CEIl, acompanha o trabahdahejar com os professores,
que envolve, em varios momentos, a presenca dos mdigos, das liderancas
indigenas e da comunidade em geral.

Quando se trata dos conteudos especificos, sadacsd “rodadas de

discussbes”, em que todos os professores, em ¢onfjom a equipe da CEI, equipe
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diretiva e pedagodgica da escola, participam, fatadescrevem o que vém realizando,
suas dificuldades, éxitos, o que precisa acresgentalhorar, tirar ou organizar.
Quando a assessoria ndo se faz presente, o plamfado ano anterior € adaptado para
0 ano seguinte. Na sequéncia, descrevo algumasdalama “rodada de discussdes”,
realizada em 11 de novembro de 2009, com a presienequipe da CEIl de Rio Branco
e dos professores da Escola Estaduabdy Rabii Puyanawa, registradas como
acompanhamento pedagodgico (memdéria) das discuss@dizadas, com vistas a

continuidade do trabalho nos encontros posteriores:

“- Como foi o trabalho ao longo do ano letivo, cargndo com @
antes e o0 depois das orientagcbes desenvolvidas i nos
acompanhamentos? (Pergunta geral formulada pelapeeqzmosi
professores) 5
Respostas dos professores presentes: |
- Samuel (da Educacgao Infantil ao 5.° ano do Ensurmlamental) :
“A Unica coisa que avancou foi as musicas. Aluris alfabetizado$
na lingua sentiram dificuldades no trabalho conteasos. Trabalha
com numeros, com o corpo humano, com nome de aimaie;
passaros; os alunos ja conhecem o alfabeto —.3.% 8.° anos :—
trabalham com silabas e formam palavras. i
Motivos?? :
- Delsuite (Coordenadora Pedagdgica da Escola) e sﬁo:
alfabetizados na lingua; estdo “arrodeados” peigudi portuguesa;
em puyanawa € s6 uma hora de aula (Apontamentd3iat® de;
Campo realizado durante a pesquisa na comunidade). i

D T e

Essas reunides costumam ocorrer na permanéncigulpeeda CEI de Rio
Branco na comunidade, em dois ou trés dias, masuwea regularidade definida,
embora sejam muito produtivas. As aulas transcomenmalmente e um dos dias,
quando os professores se alternam nos turnoslzdhtoa os professores que ministram
aulas no periodo matutino realizam as reuniéeseniogo vespertino e vice-versa. Ha
um dia em que todos precisam se encontrar paracasngnhamentos comuns, quando
se rellnem na arena, ou ha ampla varanda que seevengrendar, realizar atividades
artisticas e reunifes diversas. Neste dia, 0s ggofes, em conjunto com a equipe
gestora e CEl, estabelecem uma relacéo dialégicdy@ndo aspectos que precisam de
melhor aprofundamento com leituras, producdo deemahtespecifico, aos quais 0s
professores e equipe se dedicam a elaborar nordeado ano letivo. A segquir,

transcrevo outro apontamento do Diario de Campodiddl5 de novembro de 2009,

42 Sempre que se tratar de apontamentos de Dia@ango, os mesmos aparecerdo circundados em
linha tracejada.
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que descreve a relacdo entre a apropriacdo de itmmnoeoricos sobre o planejar e

pratica da sala de aula vivenciada na escola:

[

Wilson pergunta sobre formar fraseSamuel diz estar na mente
explorar a formacédo de frases tomando as falasada-dia: prof eu
vou beber 4gua; eu estou com fome; eu vou ao lranhei

Devanir diz que é uma tarefa de todos. Fora da dalaula é so
portugués. Que precisa planejamento grande paralvenva dona
Railda e a todos. !
Professor Aldir diz ser necesséria uma metodolpgra o ensino da
lingua puyanawa. i
Wilson: necessidade de saber sobre o territorishecer seu terrltorlp
— citou o texto do Gersem Baniwa. |
Jorge — as coisas vao melhorar para aqueles ajueosstao nascenc'do
daqui para diante. Esse negdcio de conscientizarfuriciona. Tem;
pai que rejeita isso. Os que nascerem ja envol\pdogsse regime é
que véo fazer as coisas acontecerem (AnotacGesade Be Campd
realizadas durante a pesquisa na comunidade, 2009). i

Ao se deparar com a necessidade de planejamené&boglatogias proprias, nas

discussbes, os professores/as retomam os propdsit®® da escola Puyanawa, que

visam a uma “[...] educacdo tradicional indigena gonsidera a totalidade, harmoniza

0os conhecimentos.

Na terra, espaco geografico, e@mplo, esta inserida a

permanéncia da lingua, dos costumes, da organizagdal e da propria existéncia
humana” (ACRE, 2011c, p. 5-6).

As leis e normas que regulamentam o ensino naaeséaolas mesmas que regem

0 ensino da Rede Publica Estadual como: LDB, Nauwaad04/2004 (encontro de

professores, carga

horéaria, dias letivos, caleopae, em especial, o RCNEI

(Referencial Curricular para as Escolas Indigemas)ei escolar indigena. Ao

Calendério Escolar

7

Estadual é adaptado um Calend@riltural que leva em

consideracao as necessidades socioecondmica eatutinmo os periodos de plantio,

colheita, caca, pesca, eventos, festividades, ded@ccom as necessidades da

comunidade Puyanawa.

Os livros didaticos que a escola utiliza sdo osmmasslivros distribuidos pelo

MEC as demais escolas estaduais e municipais dacipionde Mancio Lima. Esses

livros sdo usados como um dos recursos de apoi @aprofessor, adaptados a

realidade da comunidade, em determinados momemios professores. A Figura 9

retrata as capas de alguns exemplares utilizados:
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Figura 11 - Livros usados pelos professores da Esadestadual Ixubdy Rabuy Puyanawa,
2010

A cartilha da lingua puyanawa esta em processewdsao, por conter algumas
divergéncias linguisticas, conforme relato da eggestora. Ela foi elaborada em 1995
pela CPI/AC, com apoio do professor Aldir SantosPdella, com a participagdo dos
falantes da lingua puyanawa, ainda vivos na émmeag Railda, Mario, Lourdes, Sofia
Alberto e Jardim, os quais motivaram e ajudaram seuns dialogos na composi¢cao da
escrita da mesma. Além deles, as ilustracfes féedas pelos, entdo, alunos da escola
naqueles anos: Evanizia, Suzana, Maria HosanaleRigsi Luzitana, Derfilia, Davi,
Clodomir, Daniela, Clenilda Manaitd e Gede; muittses hoje sdo professores na

escola. Na sequencia, Figura 12, segue ilustrag@&amh da Cartilha Puyanawa:



Figura 12 - Capa da Cartilha Puyanawa
Fonte: Cartilha / Livro Poyanawa (sic) - Prof. Al8i.de Paula, em 1995

Além desses referenciais, ha livros de outras mlisais, fornecidos pelo
Programa Nacional do Livro Didéatico (PNLD), os mmetis produzidos durante o ano

pelos proprios professores, registros das hist@ass mais antigos ou de atividades



248

culturais realizadas na comunidade, que versane sobonfeccdo de artesanato, a caca,
a pesca, 0s recursos existentes, enfim, sobreaacwiitiiana da comunidade Puyanawa
e que dao suporte a imersao dos alunos nos eixagites formadores: Terra, Cultura e
Biodiversidade.

Uma das atividades que acompanhei durante a pastpii| elaboracdo de
textos sobre o cipd, que fora utilizado na confead@ vassouras, balaios e cacoa, no
espaco da arena. Esta atividade teve a participdgdoartesdos mais antigos que
auxiliaram na confeccdo dos objetos, bem como @mr@astr como retirar da floresta o
cipo, os tipos de cip6é que existem, cujos nomesreli dos conhecidos em lingua
portuguesa, quais variedades podem ser usadas €usarbem como a pronuncia e a
escrita em puyanawa dos diferentes tipos de cigdseobjetos produzidos. A seguir,

transcrevo um dos textos coletivos produzidos:

O Cip6 (hew)

Existem vario tipos de cipd tais contitica rolico, titica
chato, cipd Acu, timb6é e esticdo. Ele é uma plamepadeird
encontrada em nossa floresta.

O Titica rolico e o timbd sdo paraeflavassouras, ja o titiga
chato ndo é bom porgue € mole.

Titica chato serve para (sic) teradeira, cacau, jamaxim|e
outros.

Cip6é Acu serve para fazer a telacdma e peneira para
peneirar massa.

Esses cipOs sdo encontrados nadeatanarai, nas varzeas,
pé da terra, e na mata de seringal.

Os cip6s tém suas ciéncias: Oatit@wlico nasce das pernas
da tucundeira, para tird-los € preciso que esteg@uno tipo
esbranquicento. Leva-se em conta que na época aandua €
crescente, ao puxa-lo se estalar esta verde. Acelpar que est
maduro dar duas volta no brago e puxando dar dsrghos.

Por isso devemos ter consciémpia 0 cipd € muitc
importante para nossa subsisténcia, onde devemeserpé-log
deixando dois ou trés no pé na sua tiragem paraeaoabar.

Texto: Prottler pelos professores do turno
da manha, com as informacdes colhidas pelos astektiz de Lima,
José Batista (prego), Antonio (sarap0) - Julh8@RO.

JON

O texto ora transcrito € socializado com todos agepsores da escola que
adaptam a sua utilizacdo conforme a série em quefessor se encontra: ora em forma
de desenhos, ora em forma de cartazes para laturay texto mimeografado, copiado

do quadro, enfim, sdo inUmeras as atividades ge® m&alizam sobre uma técnica



249

desenvolvida que parte de um elemento da natunezassario a preservacao da cultura
e da propria espécie nativa.

Esses séo alguns dos aspectos observados dunaesgelasa no que se refere a
pratica pedagodgica da Escola Estadualibd®y Rabii Puyanawa; outros, mais
detalhados, serdo elencados e analisados na Sew@m Na sequéncia, descrevo 0s
tracos caracteristicos em relagéo a estruturafticescola, os quais a diferenciam das

demais.

4.4.2 A Escola Estadual l&bdy Rabui Puyanawa na atualidade: localizacdo e

aspecto fisico.

Nenhuma escola pode ser considerada diferenciadante pelo seu aspecto
externo, sdo, portanto, as relacdes que se estabelem seu interior e entorno que
demonstram sua identidade como uma escola indigeteacultural, bilingue e
diferenciada. Algumas ac¢lGes até aqui elencadas edemtiam como tal: PPP
diferenciado, inclusdo da lingua puyanawa em tedaséries e atividades realizadas,
calendario escolar cultural diferenciado, textesemhos, dancas e cantos revitalizados
por meio dos mais antigos da comunidade e anotpdlas professores, localizacéo
num Tl demarcado, além da estrutura fisica, cujaitatura lembra as malocas.

SO ha um caminho para se chegar a Escola Estadidlyl Rab@l Puyanawa,
pela estrada que vem de Mancio Lima, asfaltada mnpegueno trajeto e que vai até
sair da sede do municipio. Em dias secos, de awtnercorre-se o trecho entre meia
hora a quarenta minutos da saida da cidade. Enclii@®sos, so carros tragados fazem
0 percurso por causa da lama e dos igarapés gqademva estrada, dificultando o
acesso. Motos usadas em trilhas ou competicoesétandonseguem, com bastante
dificuldade, realizar o percurso.

Saindo de Mancio Lima, passa-se por duas pequélaas @m uma delas, ha
uma escola municipal e outra estadual. No camirgsloopente duas aglomeracdes
populacionais, no restante, casas isoladas cujasiga sobrevivem da producédo da
farinha, criacdo de animais para a subsisténciantatdes de macaxeira, frutas,
pastagens de gado, somando-se 0 campo, 0 matdgarapes, vegetacao tipica da
floresta amazonica. As casas sdo simples e a matt®i madeira. Algumas sao
revestidas de tinta, outras ndo, outras sao de iraabeuta. H4 também casas de
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alvenaria, com e sem reboco, talhadas pelos pggoaos, ja que a méo-de-obra e 0
dinheiro sédo escassos por ali. Destas, poucaseséadas, tém as frentes abertas, sem
portdes, permitindo-me inferir que ndo ha, naglezal, o medo dos assaltos da cidade
grande.

O terreno da estrada é arenoso, mas quando chavestla a uma espécie de
lama que a deixa muito escorregadia, provocandamaémtos que impedem prosseguir
o caminho. Ha um trecho da estrada que bifurca gatra localidade, que me intriga
cada vez que passo por ali: a areia é tdo bratéa lenpa que da a impresséo de que
aguele pedaco de caminho ja foi mar em alguma é&eocata. Percorre-se em torno de
vinte quildmetros até a entrada do TI. “De pésinoadizem em Cruzeiro do Sul, esse
itinerario levaria com certeza mais de trés hoagso foi comprovado por Teixeira
(1989, p. 4), quando realizou essa empreitada QRIAAC, tempos atras: “foram trés
horas de sol brabo”.

Do alto de uma elevacgédo, avista-se a placa quearalinicio do Tl Puyanawa.
Desta placa até a sede da Comunidade Bardo, orldeatiga a escola, sdo mais uns
dez minutos de carro, sempre em linha reta, at§acth@ sede da comunidade. Na
sequéncia, por meio da Foto 22, demonstro a estjadada acesso ao Territério
Indigena Puyanawa, onde € possivel visualizar rdigiies do trajeto, num dia seco, de

verao acriano:

Foto 22 -Vista da estrada e entrada de acesso ao Tl Puyanawa
Fonte: WALKER , M.R. Comunidade Bar&o, Mancio Lim&, em 17.07. 2009
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Atravessando o marco que identifica o Tl, segupet® mesma estrada, ladeada
de muita floresta, até avistar as primeiras cases rdoradores Puyanawa, que se
mesclam entre constru¢fes de madeira e de alveRarieialmente proximas umas das
outras, em ambos os lados do trajeto, as casagsdis as descritas anteriormente.
Apés uma curva, ja no interior do Territério, ess&rada vai ficando mais estreita, faz
uma curva novamente e enxerga-se a igreja Perdbastisa de farinha comunitaria, a
casa da professora Clemilda, da professora Olaal&leronilda (filha de Dona Railda),
a Igreja Catdlica, um modesto comércio que fornemieas basicas como bebidas,
mantimentos de primeira necessidade, e dai véeseda, que fica do lado direito de
quem vem de Mancio Lima.

Ela esta situada num vasto terreno, coberto deagrdalimitado por cerca de
madeira, feita de tabuas entrelacadas, formandenHes tipicos indigenas, que
parecem descrever a letra V (ora para cima, ora paixo), nas cores naturais da
madeira e vermelho. Para adentrar a escola, pagsaraim grande portdo de madeira
vermelho, acima dele ha uma placa de identificag#o o nome da mesma, escrito em
letras grandes, em cor preta e vermelha, ladeddasebolo do Governo Estadual do
Acre, conforme Foto 23. A sua frente, encontra-B®sto de Satde da comunidade e a
EscolaANDEBAIKI (crianca alegre, na lingua puyanawa), onde fuaciorPET em

contraturno.

Foto 23 -Escola Estadual hiibdy Rabu Puyanawa: placa com o0 nome
Fonte: WALKER, M.R. Comunidade Bardo, Mancio Lima, AC, em 15.07.2009
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Atras da escola, além da grama, encontram-se &r¥nrdferas e nativas; ao
caminhar um pouco mais, alcangco um igarapé. Abdgixoescola, vivem algumas
familias, em casas de madeira com banheiros deaalae fruto de projetos que levam
saneamento basico a populacdo. Andando uns cerosratr linha reta, encontra-se
mais um igarapé, usado para banho e para lavamasoppla populacdo préxima.
Seguindo por esse igarapé, sempre em frente, chegomunidade Ipiranga. O que
separa a localizacdo da escola entre a comunidad® B a comunidade Ipiranga é o
igarapé.

Construida em madeira, com tabuas dispostas nm®drdrizontal, revestidas
por uma camada de tinta branca, sua estruturao§awl. A cobertura lembra os panos
gue sdo tecidos de paxiubdo pelos indigenas, mmtentacompanhando as mudancas
sociais e econdmicas, hoje sdo de telha de fibedionondulada, pintadas na cor verde.
Muitas janelas (duas em cada parede), cujas \8sias/ermelhas, permitem uma boa
iluminacdo e ventilagdo dos ambientes, que nao upassventiladores ou ar

condicionado. A foto 24, na sequéncia, mostra mitescola:

P _— —\F
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Foto 24 - Escola Estadual liibdy Rabui Puyanawa:vista geral
Fonte: WALKER , M.R.. Comunidade Bardo, Mancio LiM&, em 16.07.2009
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Cada sala de aula da escola parece um favo deequatlistante uma da outra,
que se ligam pelos corredores. Elas possuem quiedgiz, carteiras e cadeiras e uma
mesa para o professor, quase todas possuem cartemes alfabeto em portugués e na
lingua puyanawa. Outras, ainda, possuem cartazasosonimeros em portugués e
puyanawa, nome de animais, plantas, igarapés. Tantidécartazes com os dias da
semana em inglés, portugués e puyanawa. Cadatémoglaca indicativa com numero

e nome em puyanawa. A Foto 25 e 26 ilustram plecadas de aula:

Foto 25 - Placa Sinalizadora da sala de aula 2 dasébla Estadual biibdy Rabu

Puyanawa
Fonte: WALKER , M.R. Comunidade Bardo, Mancio Lim;, em 15.07.2009

Foto 26 - Placa Sinalizadora da sala de aula 5 dasébla Estadual biibdy Rabu

Puyanawa
Fonte: WALKER , M.R. Comunidade Bardo, Mancio Lim&;, em 15.07.2009
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Além das salas de aula, ha o pequeno auditérice eéd realizadas inUmeras
atividades, que se assemelha a uma grande malessuipmesas de madeira
retangulares longas, sem pintura, que comportamiatgessoas sentadas, dispostas,
pelo local, em varios sentidos. Ha cadeiras e lsadedaliversos tamanhos e formatos no
lugar, dispersos, encostados as mesas ou simpleEsis@zinhos, a espera de alguém
gue se assente neles. Um quadro de giz faz parterdoio. Esse espaco fica apds os
banheiros e a cozinha, unido por um corredor camdagt as demais dependéncias da
escola.

No auditério, sdo realizadas as mais diversas @eanios encontros, as
atividades culturais, as palestras, os cursosulas ae arte, o lanche. Cercando esse
espaco, intricam-se pedacos de tdbuas estreitasarido desenhos em formato de X,
de cor vermelha. E um dos locais mais arejado del&saberto em todos os sentidos
para que a luz e o vento circulem livremente. Baré possivel visitar as familias que
moram logo abaixo, ou sair para brincar nas pequeasas que ficam do lado de fora,
especialmente construidas para as criancas udaarhehte. Nele, ficam também as
pessoas que vém de fora e querem conversar. Olasgode madeira, sem qualquer
tipo de pintura. Ei-lo, registrado nas Fotos 2Be 2

Foto 27 - Auditério da Escola Estadual liibdy Rabui Puyanawa: vista interna 1
Fonte:WALKER , M.R. Comunidade Barao, Mancio Lim&G, em21.07.2009
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Foto 28 - Auditério da Escola Estadual If&bay Rabui Puyanawa: vista interna 2
Fonte:WALKER , M.R. Comunidade Bardo, Mancio Lim&;, em 21.07.2009

Atualmente (ano de 2011), a Escola Estadu#ddy Rabil Puyanawa possui as

seguintes dependéncias (descritas no Quadro 21):

Quadro 21 - Dependéncias da Escola Estadualiizgdy Rabu Puyanawa, 2011

Quantidade Tipo de dependéncia

07 Salas de aula, em formato octogonegy

01 Auditorio (semelhante a uma maloca)

01 Secretaria

01 Cozinha Ba-at)

01 Sala de coordenacdo que serve como bibliotecaae dsalprofessores. E

também onde ficam os materiais e recursos que s$ifivadps pelog

professores e alunos.

01 Sala da Direcao
01 Laboratério de Informética
02 Banheiros §deisit)

Fonte: Notas de Campo da investigadora
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Algumas dependéncias como as salas de aula, basheircozinha sé&o
identificadas com pequenas placas, logo acima da,pmm o0 nome em portugués e
puyanawa, conforme mencionado anteriormente nodrgsi@cima e em algumas fotos.
As demais ndo possuem escrita em puyanawa, jasiifezse pelo fato de que varios
nomes nao existiam n época em que o povo maisodal@ya a lingua indigena.

Muitas palavras serdo inventadas, segundo Donadd&Rakém razédo da
dinamicidade de todas as linguas, da introducaeodabulario relativo a informatica,
dos estrangeirismos que passam a ser incorporadiosive a lingua portuguesa e as
mudancas organizacionais das sociedades, escolduicdes, postos de trabalho,
enfim, pelos avangos que a modernidade propicia.

Além dos espac¢os mostrados, no dia 27 de julhd@8,2juando convivia com
a comunidade e imersa na pesquisa, a Escola Ektadbay Rabi Puyanawa recebeu
computadores e acesso a Internet. Foi um momentoanta para a escola e para a
comunidade. Vislumbrei alegria, novo animo no samia dos professores e alunos,
pois naquele momento se sentiram ligados ao muxidoi@. As distancias pareciam
encurtadas. Nao dispunha de muito tempo, mas éramena coisa do que sabia e
criei e-mailspara a diretora, secretaria e coordenadores. Algrofessores ja possuiam
endereco eletronico, contudo, pela dificuldade absso, a familiaridade com as novas
ferramentas tecnolégicas era limitada e aindaré, glguns.

Para as aulas praticas de Educacdo Fisica, a esmlispde de quadra coberta
ou aberta. As atividades sdo desenvolvidas num catepfutebol da comunidade
Bardo; campo de futebol gramado, contendo duasdruna em cada extremidade) e
gue se situa a uns gquatrocentos metros da esoolando caminho por entre as casas,
no sentido de retorno para Mancio Lima. Cercadoadeores, esse foi o local
encontrado para a falta de estrutura neste qué&dstqrofessores e alunos de todas as
turmas se deslocam até la nos horarios destinagoiiaa, pois, além dela, atividades
de dancga e outras brincadeiras sdo desenvolvidsedeada escola ou na arena.

Ha dias em que duas ou mais turmas se juntam parati@a de Educacéo
Fisica, acompanhadas por um professor das turnvatvelas; enquanto isso, 0s outros
professores se revezam para planejar atividadesootgir trabalhos, provas ou
confeccionar material de apoio. Mesmo que fossespodibilizados recursos,
atualmente ndo ha espaco fisico para a constrig@ond quadra esportiva no terreno
da escola. A foto 29, a seguir, exemplifica e destrancomo sdo desenvolvidas as

aulas:
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Foto 29 -Aula de Educagéo Fisica no Campo de Futebol da Comidade Bardo
Fonte: WALKER , M.R. Comunidade Bardo, Mancio Lim&;, em 21.07. 2009

A descricdo da Escola Estadualibdy Rabii Puyanawa, no contexto que se
insere na educacdo escolar indigena do Acre eldirasiressalta que € necessario
compreender que as manifestacdes simbdlicas, edoaace culturais dos indigenas da
atualidade trazem marcas do passado, o que naaangle devam continuar nele.

Oliveira Filho (1999, p.117) assim argumenta:

Para serem legitimos componentes de uma cultustyroes e crencas
ndo precisam ser exclusivos daquela sociedadejieinégmente
compartilhados com outras populacdes (indigenasn@wn). Tais
elementos culturais também ndo sdo necessarianamigos ou
ancestrais, constituindo-se em fato corriqueiral@tacédo de pautas
culturais ao mundo moderno e globalizado.

A busca pela identidade indigena, por meio de umseopla intercultural,
diferenciada, bilingue e autbnoma nédo suprime axapac¢ao desta escola aos recursos
necessarios para que ela possa desenvolver sudadds com éxito e competéncia. Se
a luta das décadas anteriores foi pela terra, @ ara por mais recursos humanos,
fisicos, materiais e pedagogicos na escola, qua twna batalha incessante entre

revitalizar o passado com os pés fincados no futuro
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Ha varias formas de participar ativamente da saded ser cidadao. €esign
gue herdamos do lluminismo europeu deve ser adalisdaticamente, e esta é uma
tarefa intelectual e pratica que o interculturabisoritico impde na atualidade. Ser
cidadao intercultural significa ser capaz de esmothpropria cultura, optar por seguir
crencas, costumes e praticas herdadastdosou se afastar delas. Ser um cidadao
intercultural também significa exercer o direito @mstruir uma identidade cultural e
nao apenas autorreproduzir a herdada ou aquela speiedade envolvente nos obriga
a tomar de empréstimo, moldada, muitas vezes, peass de comunicacao.

Presenciei o arduo trabalho que a Escola EstacabBy Rabi Puyanawa
desenvolve atualmente na tentativa de autoafirmex islentidade, momentos e

vivéncias que descrevo na proxima secao.



5 IDENTIDADE OU IDENTIDADES? O QUE E? COMO SE
CONSTITUI/EM?

Nesta etapa de minha pesquisa e com 0 amadureoigi@stteorias que
li, das cenas que presenciei, dos didlogos queiteadas historias que ouvi, e
guebrando propositalmente as normas que regenalmahps cientificos, julgo
mais que apropriado iniciar esta secdo com o depdonde um dos alunos da
escola Puyanawa, o qual reflete com uma clareasalina a constituicdo da

identidade deste povo:

Nossa realidade de pensa antigamente pra hojeté difgrente,
tem muita gente de fora mesmo que pensa que age 00S
vivemos todo mundo anda na né? Mora em cabanapeassoa
chega aqui e é completamente diferente, a pessga eyui e vé
gente assim e jura que nao é indio, tem nenhunil gerfindio

mesmo, casa, tudo ai, pessoal, de uns tempos pradzu muito
e a tendéncia daqui pra frente é continuar e naeolar como

era antes, o pessoal tenta um monte assim re-uaz@ouco da
cultura, reavivar, mas do jeito que ta mesmo é paoisa que
consegue volta assim mesmo (ALUNO ROMARIO, 2008 —
memoriunt?).

Nas secOes anteriores, situo o povo Puyanawa,pggusiros contatos com a
civilizacdo nao india, formas de resisténcia, ldaas relacbes de poder, no sentido
proposto por Foucadft e que eles estabeleceram e estabelecem com edatei
envolvente. Apresento, também, a Escola Estadiibix Rabil Puyanawa, contexto
do seu surgimento, caracteristicas de uma esctémana, diferenciada, bilingue e
intercultural, entranhada no contexto da educaséol& indigena do Brasil e do Acre.
Descrevo o caminho percorrido para compreender arepso de construcdo da

identidade cultural do povo Puyanawa, procedimentadotados, escolhas

3 Romario de Aratjo Lima (24 anos) faleceu tragicaimem 23 de novembro de 2010, quando a moto
em que estava de carona se chocou contra uma filacéede elétrica que estava caida na entrada do TI
Puyanawa, juntamente com seu parente, o condutaioMaaujo Lima (27 anos). O acidente aconteceu
apos a queda de um poste no Ramal do Bardo, otiléoeslizada a terra do Povo Puyanawa. Os dois
indios seguiam em uma motocicleta com destino & dednunicipio, quando se chocaram contra a rede
de energia com descarga elétrica de 13 mil volts.

4 Foucault nunca trata do poder como uma entidadeente, unitaria e estavel, mas de “relacdes de
poder’ que supdem condi¢des histéricas de ememémnplexas e que implicam efeitos mdltiplos,
compreendidos fora do que a andlise filoséfica tifiea tradicionalmente como o campo do poder
(REVEL, 2005, p.67).
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metodoldgicas e abordagem que sustenta o refergéadiéco desta investigacdo, ou
seja, o sedesign.

Nessa secédo, inicialmente conceituo identidadedaomentada em alguns
tedricos ja mencionados anteriormente; na sequéexanino como ela se constitui na
sociedade pds-moderna, onde somos empurradosraiag#fierentes papéis de acordo
com o lugar que ocupamos, com as relacdes queebstamos, salientando que ela
“[...] € uma construgdo, um efeito, um processopd®lucdo, uma relacdo, um ato
performativo” (SILVA, 2007, p. 96), de forma quedeinterlocu¢cdes com Hall (2003,
2006, 2007), Silva (2005, 2007), Bhabha (1998),d0@in(2008), Woodward (2007),
Bourdieu (2000), entre outros autores.

Finalmente, analiso os mecanismos que os Puyanidi@ara para constituir sua
identidade indigena por meio da educacdo forma§ piocessos de letramento.
Desenvolvo esta secéo, iniciando com o ensino foemaformal, principalmente no
cotidiano da escola indigena, na atuacdo de sefiespores e alunos, por meio da
analise de textos diversos, utilizados pelos deseda referida escola, entrevistas com
pessoas da comunidade, membros da escola, obsesvagé sédo registradas no diario
de campo e analise documental e depoimentos.

O depoimento do indio Puyanawa Roméario de Araujee#\| que abre esta
secdo, entrevistado em 17 de julho de 2009, nal&destadual Ikbdy Rabi
Puyanawa, que nesse dia assistia a aula da discigé Matematica, do 2° ano do
Ensino Médio, traduz o que se passa no imagin&@imadioria das pessoas no que se
refere a identidade indigena. Romario mostra aénftia do mundo p6s-moderno que
se espraia em todos os lugares do planeta.

Salta aos olhos o entendimento de que, para six, ohele-se corresponder as
imagens que vemos nos livros antigos de histore, marrativas de antropélogos,
exploradores, viajantes, militares e tantos oujres narram o tempo do contato com as
populacdes desconhecidas. Exige do indio uma diadi essencializada e isso ha
muito me intriga.

Questionamentos vém a tona como: Para ser indiesefanecessario possuir
determinadas caracteristicas tais como: falargudinndigena, dancar e entoar cantos
especificos de sua ancestralidade, pintar o corpatres rituais préprios. Entdo, para
ser branco, negro, brasileiro, italiano ou qualge®ria que seja, também se deve
corresponder a certas particularidades fisicas lteirais? Essas particularidades ou

caracteristicas nos tornam pertencentes a detatmigipo social humano? Isto me
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permite ser melhor ou pior que os outros? O fatsateassim, ou nao, traduz-se em
mais ou menos direitos perante a sociedade? PangériRocontinuar indio Puyanawa,
ele precisa saber a lingua puyanawa, dancar mésimar caicuma? E tentando

responder a essas inquietacdes que versa esta tese.

5.1 O QUE E IDENTIDADE?

Conceituar identidade néao é tarefa facil, visto, quas ultimos anos, ha uma
exploséo discursiva em torno deste conceito. 280§, p. 103) elenca os espacos em
gue a identidade passa a ser questionada, queesde d Filosofia até os discursos da
Psicanalise, questionando: “[...] onde est4, pisecessidade de mais uma discussao
sobre a “identidade™ Quem precisa dela?”. No éofad preciso, € necessario
perguntar.

Embrenhando-me pelas leituras desse autor, pewuebele salienta que “[...] as
identidades parecem invocar uma origem que residim um passado historico com o
qual elas continuariam a manter [...] certa comedpncia” (HALL, 2007, p. 109).
Destaca, ainda, que essa correspondéncia poseeiteeseélacdo com a utilizacdo dos
recursos provenientes da historia, da linguagera euttura, para a producédo daquilo

gue nos tornamos. Sobre este aspecto, Hall (200D evidencia:

E precisamente porque as identidades sdo constrdigfaro e nio
fora do discurso que nés precisamos compreendgsiae produzidos
em locais histéricos e institucionais especificas, interior de
formacdes e préaticas discursivas especificas, stratégias e
iniciativas especificas.

O escritor ora em pauta pontua que as identidagesasifestam no interior do
jogo de modalidades especificas de poder e saom,ays.] mais o produto da
marcacdo da diferenca e da excluséo do que o signama unidade idéntica,
naturalmente constituida, de uma ‘identidade’ em significado tradicional [...]”
(HALL, 2007, p. 109).

Dessa maneira, a identidade estabelece relacbeslefomtdes sobre quem nos
somos, de onde viemos, porém, acima de tudo teer &.v.] como nds temos sido

representados” e “como essa representacdo afetdorna como ndés podemos
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representar a nos proprios”. O autor continua aimio que as identidades sé&o
“construidas dentro e néo fora do discurso” (HALAQ07, p.109), e, para isso €
necessario que compreendamos 0 contexto, os Idtaiéricos e institucionais

especificos de sua producéo, estabelecendo relegdeas formas de poder.

Segundo Hall (2006, p. 8, grifo do autor), “[...Jpodprio conceito com o qual
estamos lidando, “identidade”, € demasiadamenteglexm, muito pouco desenvolvido
e muito pouco compreendido na ciéncia social copteémea para ser definitivamente
posto a prova’. Portanto, é tarefa extremamente plexa oferecer afirmacdes
conclusivas ou fazer julgamentos seguros sobreeocga se apresenta. Este € um
esforco provisério e sujeito a modificacdes conquase totalidade das transformacgdes
sociais.

Exemplos dessa nova tendéncia que reflete sobngestap das identidades,
devem-se ao antropdlogo e pesquisador Nestor G@emalini (1939-). Seus escritos
analisam diversas situagOes que relacionam cudtidtantidade ndo como patrimonio a
ser preservado, mas como praticas de intercAmbimodificacdo que levam a
formulacdo e a construcdo das identidades ao gueyutros termos, ele denomina
hibridacao.

Sousa (2009, p. 1), ao se referir ao contexto deudsbes que envolve

definicbes e noc¢des sobre identidade, afirma:

Com esses referenciais, antigos problemas que irayam oS
estudos culturais perdem a sua forca para uma disd@tureza mais
ampla e flexivel. A antiga dicotomia que propunhaiséo entre
“cultura popular” e “cultura erudita”, por exempligixa de legitimar
a ordenacéo das identidades por meio de presssppstaatestavam a
presenca de esferas culturais intocdveis em umananssciedade.
Além disso, outras investigagcdes cumpriram o paelquestionar
profundamente o classico conceito de aculturacéo.

O termo a que Sousa se refere deve ser distingieidoudanca cultural”, visto
que essa expressdo € apenas um dos aspectos tdeagdol ja que, muitas vezes, a
mudanca cultural pode resultar de causas inteqels, necessidade ou opc¢édo dos
sujeitos envolvidos.

Assim, com essas noc¢Oes de identidade, temas amdaltis a cultura, que
pareciam extenuados, reavivaram discussdes e passarter outras interpretacoes.

Estudos demonstram contrariedade a ideia de quepapalacdo deve abracar sua

cultura e defender todas as formas possiveis déeosa-la e perpetua-la, chegando-se
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a extremismos, como pode ser observado nos entizgmises do Oriente Médio, por
exemplo. Estas novas noc¢des agem de forma positwma,vez que permitem outras
releituras sobre a cultura com vistas a entendayngportamento do homem com seu

mundo.

5.2 COMO SE CONSTITUI A IDENTIDADE?

A dificuldade encontrada pelos povos indigenas ewitalizar sua cultura e
reavivar sua identidade reside na impossibilidaeld de manter as culturas e as
identidades “puras”. De alguma forma, todos os @sugnciais estdo ou estiveram em
contato uns com 0s outros e passaram por procdesmdridacdo. Este processo “[...]
nao é sindnimo de fusdo sem contradicbes, magyape ajudar a dar conta de formas
particulares de conflito geradas pela intercultdeale recente em meio & decadéncia de
projetos nacionais de modernizacdo da América &a{@ANCLINI, 2008, p. XVIII).

A identificacdo com a sociedade em que vive, petchsmano, neste inicio de
século, reveste-se de varios problemas, em raz8otrdasformacbes que a sua
identidade cultural sofreu ao longo dos anos. @an2008) utiliza a terminologia
hibridacdo para designar a mesticagem, o sincretismo, a fes@&otros vocabulos
empregados para designar misturas particulares, igiee compor a identidade
denominada hibrida do homem pos-moderno.

Na sociedade pds-moderna, o sujeito, segundo &B@9, p. 1) “[...] ndo faz
mais parte de um organismo uno, ele é projetadordea fragmentada, transformado
em um hibrido cultural, e obrigado a assumir vadastidades, dentro de um ambiente
que é totalmente provisorio e variavel”. A identldaesta refém das formacdes e
transformacgdes continuas em relagéo as formasamacionam os sistemas culturais.

Nesse sentido, assumo o conceito de hibridacamgt@por Canclini (2008, p.
XIX), como “processos socioculturais nos quaisudstas ou praticas discretas, que
existiam de forma separada, se combinam para gereas estruturas, objetos e
praticas”. Justamente neste contexto conturbadpddanodernidade, os conceitos de
hibridacdo servem para trabalhar democraticamemte &s divergéncias, para que a
histéria ndo se reduza a guerra entre culturaspdemos exemplo nas negociacdes

ocorridas no territério Raposa Serra do Sol, emaiR@, como 0 processo pelo qual
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passaram 0s Puyanawa, em que as relacbes de pouks fgeraram e geram
negociacdes conflitantes.

Para Hall (2006), as identidades modernas entramantolapso por causa da
mudanca estrutural que transformaram as sociedaddsrnas no final do século XX.
Essa mudanca fragmentou as paisagens culturaimske cgénero, sexualidade, etnia,
raca e nacionalidade que tinham fornecido sélidealizacées como individuos sociais,
acarretando mudancas nas nossas identidades gessoai

Tal realidade ocorre, especialmente, porque o teujpdo pode mais se
considerar absoluto, todo-poderoso, perene, coefanpensamento iluminista, cuja
identidade o acompanhava do nascimento até a nbwtmesmo modo, ndo pode ser o
sujeito da concepcéo socioldgica, cuja identida&d®tmada na interacdo entre o eu e a
sociedade” (HALL, 2006, p. 11 e 7), que Ihe posisitnia modificar a identidade em
contado com o mundo exterior. Na atualidade, aller®ominado pds-moderno e vive
um novo estdgio de identificacdo, sem fixar suatidade; € fruto da diversidade de
culturas do mundo globalizado, e sua identidadegyasser construida e reconstruida

continuamente, no decorrer da sua vida:

As velhas identidades, que por tanto tempo estabdim o mundo
social, estdo em declinio, fazendo surgir novastidades e
fragmentando o individuo moderno. A assim chamacdkdse de
identidade” é vista como parte de um processo raaiplo de
mudanca, que esta deslocando as estruturas e speaaantrais das
sociedades modernas e abalando os quadros denoidegéie davam
aos individuos uma ancoragem estavel no mundo IspditALL,

2006, p. 7).

Silva (2009), por sua vez, ao se referir a idedgddo homem pdos-moderno
descreve que € a industria cultural que a condicion

[...] o principal meio que condiciona essa novai@ade do homem
pés-moderno é a industria cultural que, por meiaidaeminacéo de
simbolos antes restritos a determinadas localidademassifica e os
transforma em mercadoria de facil assimilacdo erghe pela grande
massa (SILVA, 2009, p. 1).

Um exemplo de como a indastria cultural forja idgeddes ou constréi uma

imagem de indigenas encontra-se na Revista Mejine de 25 de agosto de 2004,
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Edicdo 1868, que publicou uma reportagem com Intitudios, mas ndo muitd o que

transmite ddeia de indio visualizado historicamente comoseree usam pouca roupa
ou nenhuma vestimenta. Por isso, esses seresar@dsaon de acesso aos bens culturais
como o restante da humanidade e dos quais pode Ufaaetais como computadores,
televisdo, carro, servicos de saude e alimentaférenciada, visto que tais elementos
nao fazem parte da sua cultura original, tradidiona
Desta forma, a midia encaminha o senso comum atraonsm tipo de

identidade imaginada para os indios, que reforgasteyedtipos historicamente criados
pela visdo hegemonica de cultura. Teruya e Walk@dq) ndo conseguem esconder a

indignagé&o diante do texto da Veja:

O que se percebe nas descrigdes feitas no textejdanoblog e no
senso comum é a presenca do conceito essenciddisidentidade.
Uma das caracteristicas deste conceito, por exemploo
pertencimento a determinado grupo identitario cigmtidade é vista
como fixa e imutavel. Outra é baseada na identigaitiea, de raca e
de parentesco, muitas vezes ligadas as versOeaciedistas da
historia e do passado, cuja construgcéo se da cerdade imutavel.
Quando a imagem desse grupo é projetada na pevspect
essencialista, em detrimento de uma analise crifim entende a
formacdo da identidade vinculada as condi¢des isceimateriais ou
guando um grupo é marcado simbolicamente como eretife, 0s
efeitos reais se manifestam em forma de discririimag exclusédo
social. No texto d&eja a expressateles tém até laptop’escrito
abaixo da foto, € uma discriminacdo que leva a algagens
materiais, como se este equipamento fosse permsticoente aos
demais grupos sociais. Por serem indios, os beteriaia comuns a
todos os demais grupos étnicos ndo deveriam lheenger: “eles”
ndo precisam destes equipamentos para sua solmaaivéndo
precisam do acesso aos instrumentos que fazem gartaosso
cotidiano “branco, ocidental”, por que s&o difeesne querem ser
diferentes! (TERUYA, WALKER, 2009, p. 3).

A identidade, dessa forma, deixa de ser formada ipgtracédo entre o “eu e a
sociedade”, conforme Hall (1998, p.11), passandseraformada pelas “supostas”
necessidades humanas, influenciado pela industtiaral. Mas, ao mesmo tempo em
que ele aceita usar estes simbolos da cultura deambusca também a valorizagdo de
sua identidade regional, tentado fazer com quepeksa coexistir junto as varias
identidades globais ofertadas por ela: “As cultuinasionais, ao produzir sentidos sobre

45 A referida reportagem foi objeto de analise dggartntitulado “Os indigenas na midia e a formagdo d
professores”, apresentado no 17° COLE, em julho 2089 e que esta disponivel mite
http://veja.abril.com.br/250804/p_050.html e cupesso ocorreu em 21.jul.2010.
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‘a hacdo’, sentidos com os quais podemos nos fammticonstroem identidades. Esses
sentidos estdo contidos nas estérias que sdo esntadbre a nacdo, memorias que
conectam seu presente com seu passado e imagedslgusio construidas” (HALL,
1998, p.51). Observo que a identidade dos indigdhagnawa, que vivem na
comunidade Bardo em Mancio Lima, é forjada pordargdicdes, e o aspecto cultural €
primordial para que estes indios se estabelecaroastituam a sua identidade.

Giddens (2002, p. 9) afirma que “[...] a modern@agltera radicalmente a
natureza da vida social cotidiana e afeta os asp@chis pessoais de nossa existéncia”.
O autor discute também as interferéncias do impglctioal nas instituicbes modernas
gue alteram os habitos e costumes tradicionaisent@nto, ressalta que nao se trata de
uma analise psicoldgica, mas de compreender 9§..rthodernidade [...] num nivel
institucional; [...] as transformacfes introduzidpslas instituicbes modernas se
entrelacam de maneira direta com a vida individeighortanto com o eu”.

Para o povo Puyanawa, € necessario ir a escolandgr os conteudos
considerados importantes para se inserir na sa®edamo cidaddos com direitos e
deveres, posicionamento que pode ser comprovadalppbimento de Davi Ferreira de
Lima, 24 anos, 2° grau completo, da Comunidade®a& julho de 2009: “A escola
representa um lugar de muita reflexdo, € através qlee aprendemos a valorizar os
nossos direitos e deveres para com as pessoasleéadquirimos 0s conhecimentos
para 0 N0SSO sucesso na vida.”

Constatam-se, nos relatos dos indigenas Puyanasymintentos coletados
guando faziamos as primeiras incursdes a alde@ajmuitos cresceram com vergonha
de ser indio. Os jovens preferiam usar os artefatosdos da cidade, do contato com
0s nao indios. Ouviam e cantavam musicas do rememacional e internacional e
sabiam muito pouco sobre a propria origem. Quens nelbrizava a cultura local eram
0s mais velhos e as criangas que aprendiam naaesqole era ser Puyanawa.

A sociedade global que homogeneiza as acdes, tissgas cores, as musicas, a
arquitetura, o vestuario, as expressoes artisticasturais, enfim, que padroniza nossa
existéncia fez com que muitos deles nao crescessgmouvindo historias sobre o seu
povo. Cresceram ouvindo as grandes aventurasalastieb, que ndo tém como objetivo
centra-los na prépria regido, mas, sim, objetivar aibvas portas para tais pessoas
gueiram e possam se integrar a aldeia global. €itgsypds-moderno, fragmentado e

efémero, busca suas referéncias também na midaappajetar uma identidade. Essa
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heteronomia e a opressao da sociedade global mastéonmas de poder que obrigam
a ressocializagéo ao novo mundo.

Percebe-se que os sistemas de comunicacéo, glottalnmgerligados, as
imagens e influéncias da midia, a busca pela iasarg mercado mundial de estilos e a
velocidade das informacfes contribuem para deskanalescaracterizar e até desalojar
as identidades culturais no tempo e nos lugards. &snpressao de distancias e das
escalas temporais possibilita a exposicdo dasrasltlocais a influéncias externas,
tornando dificil conservar as identidades culturargactas ou impedir seu

enfraquecimento em virtude do bombardeamento ragfo de outras culturas:

A globalizacéo, entretanto, produz diferentes tados em termos de
identidade. A homogeneidade cultural promovida pgtocado global

pode levar ao distanciamento da identidade relatvde a

comunidade e a cultura local. De forma alternatpele levar a uma
resisténcia que pode fortalecer e reafirmar algundemntidades

nacionais e locais ou levar ao surgimento de nq@sicbes de

identidade( WOODWARD, 2007, p. 21).

Nesse processo de globalizacdo, torna-se difiailcelmer a existéncia de
sociedades autossuficientes, ou fechadas ao muielioe. No entanto, percebe-se que
algumas comunidades tendem a se retrair até amiastan que se torna impossivel o
afastamento das outras sociedades. O capitaliszhalglado contribui para a mitigacao
das fronteiras culturais e para estabelecer padiéefomogenizacdo das relacdes
sociais. As crengas e habitos, repletos de simhofissédo descaracterizados no tempo e
no espaco em algumas comunidades, enquanto queutas, podem retomar as
caracteristicas de seus simbolos e de sua ideatidad

O poder simbdlico, para Bourdieu (2000, p.7-8)actariza-se como invisivel e
exercido "[...] com a cumplicidade daqueles queaqigrem saber que Ihe estdo sujeitos
ou mesmo que o exercem”. Os sistemas simbdlicagndidos como estruturas
estruturantes (mito, lingua, arte, ciéncia), vindastradicdo neo-kantiana, sdo vistos
como instrumentos do conhecimento e da construgdmuhdo dos objetos, como
“formas simbdlicas" que, na inscricdo do socioldgmile Durkheim (1858-1917),
tomam os fundamentos de uma sociologia das formdxkcas para se tornar "formas
sociais, quer dizer, arbitrarias (relativas a unupgr particular) e socialmente
determinadas” (BOURDIEU, 2000). Este escritor adirminda que “[...] o poder

simbdlico € um poder de construcdo da realidadeteqde a estabelecer uma ordem
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gnoseologicao sentido imediato do mundo (e, em particular, dondo social)”
(BOURDIEU, 2000, p. 8 € 9).

Na discussdo sobre simbolismo, Bourdieu (2000atda identidade e da
representacdo, afirmando que a procura de crité@gstivos tanto para identidade
regional quanto étnica deve estar pautada na @rsticial. Esses critérios sao objetos de
representacdes “mentais” (como lingua, sotaquede eepresentacdes “objectuais”
(como emblemas, bandeiras, construgdes), ou stjaieantes e estruturadas, "[...] por
outras palavras, as caracteristicas que o0s etrggs sociologos objectivistas arrolam
funcionam como sinais, emblemas ou estigmas, lagos§o percebidas e apreciadas
como o sdo na pratica" (BOURDIEU, 2000, 112).

Assim, para lidar com a fragmentacdo do preserdgnmas comunidades
buscam retornar ao passado perdido, ordenado pdade antigas tradicdes, fatos
heroicos e destinos dramaticos como € o0 caso dganBwa. As mudancas e
transformagdes globais de ordem estrutural e ecmadmo mundo contemporaneo
colocam em destaque as questdes de identidadiasapela afirmacdo e manutencéo

das identidades nacionais e étnicas;

Ao afirmar uma determinada identidade, podemosdrusgitiméa-la
por referéncia a um suposto e auténtico passadissivelmente um
passado glorioso, mas, de qualquer forma, um pasgaé parece
“real” — que poderia validar a identidade que rigamos
(WOODWARD, 2007, p. 27).

Tal contexto se reflete claramente nos objetivas @gl Puyanawa apresentam,
ao tentar revitalizar a lingua dos ancestrais,ovigue utilizam a lingua como
instrumento ou simbolo de ligagdo com o passadone & sua cultura. E importante
salientar que o sujeito fala, sempre, a partir de posi¢cdo histérica e cultural
especifica, neste caso, fica claro que a identidatigena é a defendida. O depoimento
de Davf® confirma essa busca de identidade:

Para mim a lingua puyanawa representa um simbaldrico do
Nnosso povo, € uma identidade que carregamos deéatnds, mesmo
sendo pouco utilizada, mesmo assim ela € muito ritape (DAVI

FERREIRA DE LIMA, depoimento, julho, 2009).

¢ Davi Ferreira de Lima, indio Puyanawa, 24 anosddde, 2° grau completo, casado, morador da Comumida
Bardo, municipio de Méancio Lima, entrevistado erhqguie 2009.
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Em discurso datado de 16 de junho de 2004, noddriSenado Federal, 2004,
p. 18248, o senador Siba Machado reconstréi artasié Estado do Acre, partindo das
correriad’, conforme Figura 6, ilustrada na pagina 103 dese

A histéria oficial consagra importante capituld‘ésrrerias” contra as
indias e os indios, em especial, a partir de medalggculo XIX, com
a expansao extrativista dada pela necessidaderageha para atender
0 mercado industrial externo. As “correrias” matava expulsavam.
Mas, inversamente, as indias e os indios tambémidod. Fugiam.
Era, uma ou de outra forma, a “correria” pela \@édgue, por mais de
150 anos, fez e faz emergir, em cada pedaco deicti@®na, como
entre os Poyanawa, em Mancio Lima, ou Kashinawd,Feijo, a
busca pela autonomia que se transmuda em autodwsedn dos
povos indigenas (MACHADO, 2004, p. 18248).

A posigéo tomada pelo senador em favor do Estaddcd® reafirma a presenca
dos indigenas na constituicdo e formacdo daquelecesgeografico, configurando-o
em uma identidade mesclada, hibrida, mas com ailmoigfio efetiva desta populacao
na constituicdo do Estado acriano. Esse movimetgusnario marcou definitivamente
a vida da populagéo, tanto no sentido geografiecnocoultural. Pode-se afirmar que
determinou a identidade do Estado, bem como daslgges indigenas que viveram
no periodo histérico e que influenciaram para gleés se tornassem o0 que sdo na
atualidade.

O discurso transcrito anteriormente esta impregréladeias que mostram a
identidade de um Estado partindo do seu contexstdrico. Hall (1990,apud,
WOODWARD, 2007, p. 27-28) aponta que ha duas forcifesentes de se pensar a
identidade cultural: a primeira quando uma deteasncomunidade busca recuperar a
“verdade” sobre seu passado na “unicidade” de umstdrla e de uma cultura
partilhadas que poderiam ser representadas, porpaxeem uma forma cultural como
o filme, para reforcar e reafirmar a identidadesegunda concepcédo de identidade
cultural € aquela que a vé como “uma questao w@atornar-se’ quanto de ‘ser” A

autora (2007, p. 28) também afirma que “[...] iB&0 significa negar que a identidade

47 Os povos indigenas sofreram “correrias” promovijutarspatrdes seringalistas e caucheiros para ireasrmalocas

e dispersar os indios para lugares distantes, asdevores de seringa e de caucho estavam cordantiassas
expedicOes armadas eram justificadas com discuygesapresentavam os indios como “selvagens”, “fezas
“pagdos” e como Unica forma de “garantir a seggaags seringueiros e caucheiros. Para os povdgends, as
correrias resultaram na invaséo de seus territnagiscionais, na chegada de doencas desconheemasassacres,

na captura de mulheres e criangas e na dispersasotioeviventes pelos fundos dos seringais e palias firmes

das cabeceiras dos afluentes dos rio Jurua e Purus.
http://www.bibliotecadafloresta.ac.gov.br/bibliotédocs_expo/correria_ferro_fogo.pdf).
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tenha um passado, mas reconhecer que, ao reivagdiods a reconstruimos e que,
além disso, o passado sofre uma constante traresféoh

A respeito da resisténcia e da assimilacdo quewssgndigenas impuseram aos
Estados latino-americanos, como o caso do Brakl €olémbia, Santos (2003, p. 61),

em sua segunda tese afirma:

Diferentes formas de opressdo ou de dominagdo gévamas de
resisténcia, de mobilizacdo, de subjetividade ieeltidades coletivas
também distintas, que invocam nocdes de justigerafites. Nessas
resisténcias e em suas articulagdes locais/globside o impulso da
globalizacdo contra-hegeménica (SANTOS, 2003, p. 61

Se a hegemonia se constitui de um bloco de aliaqgagepresenta a base de
consentimento para definir uma ordem social, aragmtgemonia traz a tona novas
formas de luta, manifestas pela reivindicacdo des@titudes e posicionamentos dos
grupos que se encontram em situacdo de exclusaocapacidade de ampliagéo,
sustentacdo e sucesso das lutas depende da tnaacdor dessas comunidades locais
em comunidades imaginadas e inventadas, consstupd® uma “voracidade de
escalas”, que transfere as lutas do espaco localgpaansnacional “(SANTOS, 2003,
p. 62). Isto fara com que o0s sujeitos que se eemnlmestas lutas tenham sentido de
pertencimento aquela comunidade.

Mas o que vem a ser identidade cultural? Talvedesesse falar de identidade
"étnico-cultural”, pois, ao se retratar de iderdelale uma cultura, deve-se localiza-la
num determinado tempo e espaco e no interior dgmumo étnico. Por sua vez, essa
identidade estaria articulada a uma identidade onati determinada também
historicamente.

A discussdo sobre identidade étnica ou regional,qne diz respeito a
propriedades ligadas a origem ou ao lugar de origgmardieu (2003, p. 124) classifica
como um caso popular das lutas de classificac@&dade se fazer conhecer, de fazer
ou desfazer grupos, isto €, "[...] a conservacaa transformacao das leis de formacao
dos precos materiais ou simbolicos ligados as mestai¢des simbolicas (objectivas e
intencionais) da identidade social".

Simbdlica também é a questdo de dominacdo e irdgaa pois 0 que esta em
jogo ndo é a conquista nem a reconquista de umaiddde, mas, sim, a "[...]

reapropriacao colectiva deste poder sobre os progile construcao e de avaliacdo de
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sua propria identidade de que o dominado abdicareneito do dominante enquanto
aceita ser negado ou nega-se" (BOURDIEU, 2003%). 1

Silva (2007, p. 78) acrescenta que “[...] a idaad&le a diferenca ndo podem ser
compreendidas, pois, fora dos sistemas de sigo#caos quais adquirem sentido. Nao
sao seres da natureza, mas da cultura e dos ssssamiaolicos que a compdem.” Desta
forma, o poder simbdlico novamente entra em ac&ueece 0 seu poder. Santaella

(2003), por sua vez, afirma que toda cultura é formaa de mediacéo:

De um ponto de vista semidtico, cultura é media€nde houver
vida, ha cultura, pois a vida sé se explica porgoeseu cerne, reside

a inteligéncia, outro nome para mediacdo. As digas entre
natureza e cultura ndo se resolvem na simplesileoffmsicéo... mas
manifestas na capacidade simbdlica da espécie
humana(SANTAELLA, 2003apudQUADRQOS, 2008, p.5).

Escosteguy (2001) argumenta que a discussdo sobnéidades culturais se
tornou um problema tedrico a partir da modernidgdendo a identidade passou a ser
encarada como algo sujeito a mudancas e inovatées este relacionado a sua
inser¢cdo no mundo, sobre os individuos e identglpdssoais.

Para a autora, antes de adentrar no debate daitwigsi retomada ou
descaracterizacdo das identidades culturais, éspréazer referéncia ao contexto desta
tematica e se questionar: elas sao frutos da middelen ou da pos-modernidade? Ela
refere que "[...] a primeira condicdo € reconheasedesestabilizacdo gerada pela
modernidade nessa discussdo, assim como as ing@gkata problematica da pos-
modernidade e seu interesse na (re) construcadefagades” (ESCOSTEGUY, 2001,
p. 141).

Para Giddens (2002, p.38), a modernidade "[...]Jp®m referencial protetor da
pequena comunidade e da tradicdo, substituind@asrnganizacbes muito maiores e
impessoais. O individuo se sente privado e séfdltg o apoio psicolégico e o sentido
de seguranca [...]", ao passo que a "[...] p6és-nmidizde se refere a algo diferente, uma
trajetoria de desenvolvimento social rumo a um newbferente tipo de ordem social”
(GIDDENS, 1991, p. 52); no entanto, o autor afirquee o0 termo pds-modernismo é
mais apropriado para se referir a estilos ou mowiotena literatura, artes plasticas e
arquitetura, em relacdo aos aspectos da reflex@@tices sobre a natureza da
modernidade e acrescenta: "Nao vivemos ainda nuiverso pés-moderno, mas
podemos ver mais do que uns poucos relances dagg@me&x de modos de vida e

formas de organizacdo social que divergem daquetaslas pelas instituicoes
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modernas" (GIDDENS,1991, p. 58); ele clarifica scdssdo entre modernidade e poés-

modernidade ao afirmar:

[...] em vez de estarmos entrando num periodo denqmlernidade,
estamos alcancando um periodo em que as conseagiédai
modernidade estdo se tornando mais radicalizadasversalizadas
do que antes. Além da modernidade, devo argumeptatermos
perceber os contornos de uma ordem nova e difergote é ‘pés-
moderna’; mas isto é bem diferente do que é atudadrehamado por
muitos de ‘p6s-modernidade’(GIDDENS, 1991, p.13).

No final do século XX, intensifica-se a discussé@erea de uma possivel crise
de identidade do sujeito em face da mudanca estfujue fragmenta e desloca as
identidades culturais de classe, sexualidade, ,etaiga e nacionalidade. Convém
ressaltar as preocupacfes de Hall (2005, p. 7)esabidentidade cultural na pos-
modernidade que, ao abordar este tema, afirma[qyea$ velhas identidades, que por
tanto tempo estabilizaram o mundo social, estdodeniinio, fazendo surgir novas
identidades e fragmentando o individuo moderno, aaé visto como um sujeito
unificado”. O escritor parte do pressuposto de @seidentidades estdo sendo
descentradas, deslocadas e fragmentadas geranatidades hibridas, impuras. O
sujeito assume identidades distintas em diferamt@®entos; a identidade, portanto, é

definida historicamente e néo biologicamente:

[...] realmente algo formado, ao longo do tempm@\aits de processos
inconscientes, e ndo algo inato, existente na d&msa no momento

do nascimento. Existe sempre algo “imaginario” antdsiado sobre
sua unidade. Ela permanece sempre incompleta, sestpre em

“processo”, sempre “sendo formada” (HALL, 200538).

O mesmo autor sugere que, em vez de falar em daeleti acabada, em
identificagdo, é preciso entendé-la como processoandamento. Definir-se como
portugués, inglés ou indiano é falar metaforicamenina vez que essas "identidades"
nao estdo literalmente impressas em nossos gewesntfdnto, as culturas nacionais
representam uma das principais fontes de identidaliieral. Nesta Optica, a nacdo nao
€ apenas a entidade politica, mas, sim, algo quauprsentidos, como um sistema de
representacéao cultural.

Hall (2005, p. 13) afirma ainda que “[...] a idelsiile torna-se uma ‘celebracao
movel’: formada e transformada continuamente eacéa as formas pelas quais somos

representados ou interpelados nos sistemas csltge nos rodeiam.” Acrescenta,
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ainda, que dentro de nos ha identidades contreditoempurrando em diferentes
direcdes, deslocando nossas identificagdes.

Com base nesse pressuposto, constato as ambiaslémsiistentes na
constituicdo da identidade da Comunidade Puyan&wmndo perguntei a jovem
Naiard®, de 14 anos, da Aldeia Bar&o, por que é impor@ptender a lingua materna,

ela respondeu:

(Maristela) — Por que vocé acha que é importaritelas puyanawa?
(Naiara) — Por que é sempre bom aprende linguaediks e para nos
identificar melhor.

(Maristela) — Identificar? Como assim?
(Naiara) — A nossa cultura, porque somos indiosvelelade, as
pessoas ai de fora criticam porque nds somos irgiigea isso, nos
precisamos aprender cada vez mais.

A resposta induz a uma série de constatacbes quirntam as posicdes
propostas por Hall (2006, p.13) de que “[...] anittkade plenamente unificada,
completa, segura e coerente € uma fantasia’, pasedida que os sistemas de
significacdo e representacao cultural se multiplic@omos confrontados por uma
multiplicidade desconcertante e cambiante de idadds possiveis, com as quais
poderiamos nos identificar, ao menos temporariaenddd mesma forma, acredita-se
que temos uma identidade unificada, que nos acdmapdesde o0 nascimento até a
nossa morte, porque construimos uma confortavedrtdassobre nés mesmos ou uma

coOmoda “narrativa do eu”:

Uma vez que a identidade muda de acordo com a faon@m o

sujeito € interpelado ou representado, a identifioa ndo é
automatica, mas pode ser ganhada ou perdida. Eloutse

politizada. Esse processo, €, as vezes, descrito constituindo uma
mudanca de uma politica de identidade (de class®) yyma politica
dediferenca(HALL, 2005, p. 21, destaque do autor).

As identidades, portanto, s&do deslocadas, cruzanmse se deslocam
mutuamente, sendo que as contradicbes atuam tateon@mente (na sociedade),
atravessando grupos politicos estabelecidos, quanto cada individuo. Outra

constatacdo é de que nenhuma identidade singutao,cpor exemplo, a Puyanawa,

8 Entrevista realizada em 21.07.2009, na comuni@ad&o, Mancio Lima-Acre.
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pode ornar todas as diferentes identidades com ftidemtidade mestra” Unica,
abrangente, na qual se pudesse, de forma segaearhana politica indigenista.

As pessoas ndo mais identificam seus interesseaiss@xclusivamente em
termos de classe, etnia, raca ou género, visto egtes ndo podem servir como
dispositivo discursivo ou categoria mobilizadora,qual todos os variados interesses e
todas as diversas identidades das pessoas possamca@eciliadas e representadas,
porque as paisagens politicas, de maneira cadmaiszcrescente no mundo moderno,
sao fraturadas.

Embora a identidade esteja sujeita a modificacGmsstantes por receber
influéncia externas e internas, pode-se afirmar, cquecada dia, surgem novos
mecanismos de autoidentidade constituidos pelastuipes modernas, mas que
também as constituem: “O eu ndo é uma entidadavpags.] ao forjar suas auto-
identidades, independente de quéo locais sejanomextos especificos da acao, os
individuos contribuem para (e promovem diretameage)nfluencias sociais que sao
globais em suas consequéncias e implicacdes” (GNDB)R002, p. 9).

Hall (2007, p. 110) afirma que “[...] as identidad&io construidas por meio da
diferenca e nado fora dela.” Isso remete ao recomesto de que € “[...] apenas por
meio da relacdo como outro, com aquilo que ndom, precisamente aquilo que falta,
com aquilo que tem sido chamado de seu exterigtitotivo [...] ” que sua identidade
pode ser construida. Assim, as identidades sadruates no interior do jogo do poder
e da exclusao, das diferencas e das semelhancas.

Nesse sentido, compreender o contexto historicosdi@imento do povo
Puyanawa, mesmo que seja para contrapor 0 mesmssa misdo eurocéntrica, faz-se
necessario, pois a identidade deles foi se comgliduna teia de relacdes, oposicoes,
dominacdes e principalmente pelas mudancas ocsrrids itens que eles consideram
mais relevantes a constituicdo da identidade imdige lingua e a cultura.

Por isso, na escola Puyanawa, em todas as ségt&s,se implantado o
bilinguismo: aprende-se portugués concomitante agafawa, numa espécie de
simbiose, que busca recuperar 0 que mais de poepmssuiam e os identificava: a

lingua e a cultura Puyanawa; aspectos estes quéas seguir.



5.3 O LETRAMENTO, A QUESTAO DO BILINGUISMO E A IDENTIDAE
PUYANAWA

No processo de assimilacdo dos povos indigenas o, Aa educacéo
sisteméatica contribuiu para o enfraguecimento dmtidade cultural desses povos,
dentre eles, o Puyanawa, ao instituir em suas sterescolas que ensinavam
conhecimentos da cultura do né&o-indio. Por ndo damm nem o codigo escrito e
tampouco a fala do colonizador, os Puyanawa, aosgsadoram percebendo que sem o
dominio destes instrumentos (escrita e fala emugoés), suas chances de
sobrevivéncia seriam drasticamente reduzidas. Céonma de resisténcia, foram
apropriando-se dos mecanismos usados pelo colamieaglos poucos substituiram sua
lingua indigena pelo portugués.Tfoun (1988ud TFOUN, 2008, p.78) afirma que “as
praticas sociais letradas, influenciam todos ds/ziduos de uma sociedade, é claro que
de uma maneira desigual”.

A questdo do letramento mostra a atualidade doapssrsto de Freire (1989, p.

11 e20) ao afirmar que:

[...] a leitura de mundo precede a leitura da palal..] a leitura da
palavra ndo é apenas precedida pela leitura do anumas por uma
certa forma de ‘escrevé-lo’ ou de ‘reescrevé-laler dizer, de
transforma-lo através de nossa prética consciente.

Essa afirmacao circunscreve-se nas questdes dm&tto, mesmo que o tempo
e 0 pensamento de Paulo Reglus Neves Freire (1927)5ejam de vertentes tedricas
distintas das discutidas nesta tese, porque sesimggn contexto de letramento que
ultrapassa o sentido de aprendizagem da leitura esdrita: insere-se na leitura de
mundo que se move por meio de letras, simbolosgen® discursos que para as
pessoas que ndo possuem o dominio da leitura scdtagetal qual a conhecemos hoje,
nem sempre sao reconhecidos socialmente. Freifd (20 266) reafirma seu discurso
sobre a importancia dessa leitura que “nas culleteedas, sem ler e sem escrever, néo
se pode estudar, buscar conhecer, apreender arsilddade do objeto, reconhecer
criticamente a razao de ser do objeto”.

Atualmente, a etnia possui somente dois (2) fataatevos da lingua indigena:

Railda Manaita (79 anos) e Mario Cordeiro de LinMario Puyanawa como se
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autodenomina, 65 anos). Até novembro de 2009 eraonmB3 Senhor Luiz Manaita (86
anos), irmao de Dona Railda que faleceu duraneabrzacédo da pesquisa de campo.
Sao esses dois que falam com fluéncia, em situacoesqueiras e de forma
espontanea, em pequenos monodlogos que estabelerenasc pessoas que querem
aprender a lingua puyanawa,desta estatistica ginara grande preocupacao da
comunidade em revitalizar a lingua, porque suasagribibliotecas vivas” ja estdo com
idade avancada e a memoria, aos poucos, vai falhand

Segundo Tfoun (2008, p. 78) “existe um conhecimestiore a escrita que as
pessoas dominam mesmo sem saber ler e escreveé gdquirido desde que estas
estejam inseridas em uma sociedade letrada”. Rssaaatora, os letramentos sdo de
natureza variada, podendo ocorrer sem a presengdfateetizacdo. Parece que essa
forma de letramento ocorreu com a etnia Puynawaconogatos iniciais com 0s nhao-
indios pelo que se apreendeu nos depoimentosyistdaiee relatos.

De acordo com o dicionario Caldas Aulete (on-limefermo

' letramento’, de uso recente no campo da pedagod& educacao,
deriva do inglés literacy, em sua acepc¢édo de 'icAdadle quem sabe
ler e escrever'. Na verdade, ndo se refere a d@mdécnica de saber
ler e escrever (a0 que corresponde o termo ' difab® ou '
alfabetizacéo'), mas a condi¢éo, capacidade depesi¢édo para, uma
vez dominada a técnica de ler e escrever, usasa gssimilar e
transmitir informacédo, conhecimento etc. Assimewamento é uma
continuagéo possivel e desejavel da alfabetiza;éa@través dele que
o potencial do alfabetismo pode se transformar enhecimento e
cultura.

No entanto, nem sempre o letramento foi acompantadifabetizacdo, ja que
segundo Giddens (2002, p. 34)

O conhecimento especializado nas culturas pré-maedetende a
depender de procedimentos e formas simbdlicas gsisstem a
codificacdo explicita ou, quando tal conhecimentodificado, ndo se
torna disponivel para os individuos porque a atfabgfo €
monopolio zelosamente guardado por poucos.

O uso da alfabetizacédo e da escolarizacdo de acordoJung (2007) data de
trés séculos e sdo marcados ideologicamente. ksswea historicamente devido a
necessidade que as pessoas sentiam, “tocadas &ratodreas de suas vidas pelo poder
da comunicacdo que apenas a palavra escrita tossvpl” (JUNG, 2007, p. 81). A
autora acrescenta ainda que “[...] a alfabetizag@mterior a escolarizacéo; ela néo

surgiu com a escola”. Nesse contexto Jung vai iaogtre na sociedade industrial, com
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0 passar do tempo, a escola passa a ser a agéspisavel pela escolarizacdo e
alfabetizacdo. No entanto, ela devolvia a essa meswiedade pessoas alfabetizadas
gue adquiriam competéncia para usar a leitura scat@® mas nao sabiam usar essa
competéncia em situacOes de pratica social. Nessamstancias surge o conceito de

letramento para definir “0 conjunto de praticasiaiscligadas a leitura e a escrita em

que os individuos se envolvem em seu contextoB¢SQARES, 2001, p. 72).

Nesta concepg¢ao Jung (2007, p. 90) diz que “s.pessoas usam a leitura e a
escrita em diferentes dominios sociais, com ditesewbjetivos, interagem de forma
diferenciada com o texto escrito”. Para esta aytitetramento ainda “[...] surgiu para
resgatar a ideia pluralista de aquisicdo e usceilard e escrita na sociedade [...]", e
complementa que “[...] somente um conceito em terdeeventos e praticas sociais €
capaz de abarcar toda a dinamicidade que envolvevemto no qual um texto escrito
constitui parte essencial para fazer sentido dain” (JUNG, 2007, p. 90).

Ampliando a discussdo e assumindo como conceitanqtteia as analises que

se seguirdo, concordo com Nobre (2011, p. 72) que

Pode-se entender letramento, num sentido lato, ceemdo o

conjunto de praticas sdcio-culturais em que umaerdebhada

comunidade faz do uso social da leitura e da es@ittendendo aqui
leitura e escrita, também num sentido amplo, comocanjunto de

formas de expressao de linguagens, tecnologia®digas, ligados a
diferentes areas do conhecimento, e nao someirtgualescrita.

Neste sentido, segundo o autor, teriamos Vvarioss tige letramentos:
matematico, geografico, historico, cientifico, eiqque significa dizer que uma pessoa
pode ser analfabeta em relacdo a escrita de urgaalirmas ser letrada em uma
determinada area de conhecimento, desde que fagasamal de seus codigos,
tecnologias ou linguagens. Em relacdo as populagiigenas, Nobre (2011, p. 72)
exemplifica que “os mais velhos, [...] s@o letradas histérias de seu povo, os xamas
sao letrados nas receitas medicinais de cura sonW®s, as parteiras séo letradas nas
técnicas de parto natural, etc”

Pelo exposto, por meio dos dados obtidos e comrmsenetas implementadas
pela escola no ano de 2000, quando o ensino daalipgyanawa passou a fazer parte
do curriculo, constatou-se que a escoldacwsprincipal no processo de (re)vitalizacao
da lingua e da identidade cultural dos Puyanawa, npaio de suas praticas de
letramentos. Até o ano de 2011, os Puyanawa n&uiaws literatura escrita propria. O
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que existe sistematizado é uma pequena cartilhaccalfabeto Puyanawa (de 1995) e

que traz, em seu bojo, pequenos textos na lingyanpwa, conforme demonstra a
Figura 13, a sequir:

' Vadata:

-Mia awerakikayki?
-Kute ewe kay.

-Mia awerakikayki?
-Ewa ménakaki.

_Eah kuka ménakayki.
-Ea epa ménakayki.

Auharaki araveta iuikadikieaiwihita:

|
| (% - Mia awerakikayki?
| A » a\Y

s - Ewa ménakaki.
R Auahaki?

- Mawta itiba pinil

j - Mia awerakikayki?

;"‘/ /| - Ea epa ménakayki.

/4 i

Figura 13 - P4gina 13 do Livro Poyanawa

Fonte: COMISSAO PRO-INDIO DO ACRE (CPI/ACRoyanawa. Rio Branco: CPI, 1995
(Texto proposto pelo professor Aldir Santos de &aul

O livro ou cartilha, como os professores e a Codage a denominam,

corresponde a primeira sistematizacdo do alfabeyarrawa, proposta pelo professor
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Aldir Santos de Paula, fruto de sua DissertacadMestrado, concluida em 1992. Nos
didlogos que travamos na comunidade Puyanawa, eselar que o processo de
elaboracdo da gramatica da lingua puyanawa é meresgue o ritmo da comunidade.
Mas, finalmente, apds 20 anos, conseguiu concltiérefa de sistematizar a referida
gramatica, porém ela ainda néo foi publicada. [gsamatica se propaga nos cadernos
manuscritos pelos professores, nas diferentes iglisas e prinicpalmente, nas
anotacdes do caderno do professor Samuel Rondmni,lcpie € responsavel pela lingua
indigena na escola.

O trabalho realizado pelos/as professores/as, adedms que acompanhei as
atividades em sala de aula, demonstram interepseoeupac&do com a revitalizagéo da
lingua e da cultura Puyanawa. Comprova-se tal afim com as anotagfes que fiz no

diario de campo de uma aula assistida:

-------------------------------------------------------------------------------------------------------------------

Data: 17.07. 2009'
Horario: 8h e 15 mlnutoss

Sala da Professora Maria Jasé
|
i
Turma: 32 série, 4° Ano do Ensino Fundamental
A professora iniciou a aula com canto e danca ttaretindigena. Fez chamada
em lingua puyanawa. Retomou o texto sobre o cipficedo e frisando os aspectos
mais relevantes sobre o texto e o contetudo aborado os tipos de cipo existentesé na
comunidade, tipos de folhas, onde encontra-lo nta,neajeito de tirar e usar. Depois
mostrou desenho de uma arvore com cipé bom panargdéito em cartaz. Em seguida
pegou 0 mapa da comunidade e explicou o uso dadag®nde fica a vegetacdo da
comunidade e seu entorno. Salientou 0 uso racidoal recursos naturais cdm
linguagem adequada aos alunos. !
Explicou aos alunos que durante a noite, com DIdRairanscreveu o texto do
cipé em puyanawa, € que 0 mesmo ainda estava sendgido, faltando pontuag;aol
revisdo. Falou também que eles estudariam o textoliegua puyanawa com .o
professor Samuel, visto que ela ndo tem todo omiorda mesma. :
Em seguida, passou a corrigir a tarefa do dia ianteom questdes referentes iao
| texto do cip6. Fez isso usando a lousa e passantite as carteiras. Os alunos
i participam, ficam concentrados. A professora stiernuso racional do material escolar
| por parte dos alunos. |
As solicitacbes de uso dos banheiros, formas depomantos, pedido db
| licenca para ausentar-se ou levantar-se sdo madizem lingua puyanawa e!a
| professora responde também na lingua puyanawa. |
Na sequencia, ap0s a correcdo das atividadeszawmloutra tarefa que 6
' desenhar e pintar as folhas do cipd. Gravei a eagio da aula. A professora Maria
: José enfatizou a necessidade da producdo dos tesi@s serem transcritos e€m
! puyanawa, aproveitando a vinda da Dona Railda munmade. !




-------------------------------------------------------------------------------------------------------------------

Os ancifes ou mais experientes que ainda guardabrdecas das realizacGes
mais antigas, séo convidados a trabalhar com o®slensinando artesanato, contahdo
historias antigas (tanto nas atividades praticaigunas atividades que envolvem a
escrita).

Alguns pais chegam a sala. A interrupcdo por pdeles € silenciosa. El¢s
aparecem sempre que acham necessario. Os paisicgidiviados a vir a escolal e
participar ativamente de sua rotina, acompanharsdblims na escovacéo de dentes
observando a disciplina, assistindo as aulas. .

A direcdo da escola passa na sala dando avisosjemasma breve, nao cauba
redugdo no tempo da aula e tampouco desvia a atelgialunos ao trabalho a ser
realizado. O aviso € sobre a aula que ocorreréabad®, normal, como se fosse outro
dia qualquer da semana, para recuperar o tempalpeata greve que houve, dias antes.

No quadro de giz é escrito o dia da semana em puga® em portugués. A
professora passou a seguinte atividade para ogsalun |

1. Escreva as utilidades de cada artesanato elaesen !

Peneira: |

Cacua: i

Cadeira: |
Vassoura: |

Explicou para eles que primeiro escrevessem adadié de cada objeto n0
caderno e depois entregou uma folha em branco, desnhariam os utensilios com: os
respectivos nomes em Puyanawa, para que pudessstramaos pais 0 que estao
aprendendo.

A turma é composta por 21 alunos, sendo 9 menid@sneeninos. A idade varia
de 9 anos a 14 anos. Copiei do diario de classerafassora os nomes de todos! 0s
alunos. '

A professora se chama Maria José Chaves dos Sarbaga( em puyanawa).
Enquanto converso com ela, a mesma me mostra umriatailo Modulo VIII, do;
Programa de Formacao Intercultural Diferenciadaliedtie de Professores Indigenas.
Material rico e interessante. Ele possui inimetasdades envolvendo as disciplinas
de Matematica, Portugués, Histéria, Geografia, @@duzida pelos professores
indigenas e para eles. Pedir livio emprestadoquiar! i

As anotacOes da professora Maria José, na “CadedetRegistro Dlarlo"'
referem-se aos conteudos ministrados, dificuldadesntradas e modos de superacao
em forma de relato, inclusive, com registro doediaque vim assistir sua aula. |

Os alunos vao ao quadro para completar a ativigedsada. A professora
intervém com palavras em lingua indigena, sempeepgssivel, sobre os objetos que
estdo usando, escrevendo. |

O livro didatico usado como apoio para esta série é :

CARPANEDA, Isabella; BRAGANCA, Angiolina.Porta Aberta: Lingua :

Portuguesa.Sao Paulo: FTD, 2005.
S0 recebem este livro como apoio didatico.
Neste dia entrevistei a professora e quatro aluNasgana (9 anos); Joas (10
anos); Fernando (11 anos) e Caroline (9 anos).

Dessa observacéo, depreende-se que essa profésdma esforco individual e
coletivo para mostrar que a escola produz contedife®nciados, que vao ao encontro

da revitalizacdo da lingua e da cultura do povoaRaya. Nessa aula, evidencia-se o
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bilinguismo de manutencéo ou resisténc@anforme descrito por D’Angelis (2001) cujo

uso prevalece nos processos de vitalizacdo daalingnoritaria, em que o educando é
preparado para as relacdes com a sociedade magoriteluindo o dominio da lingua,
ao mesmo tempo em que fortalece a lingua mina&it&egundo Nobre (2009, p. 19),
“[...] uma pedagogia indigena tomaria como refaégnmecessariamente, o bilingtismo
de manutencdo ou resisténcia se quiser se alinlgrspectiva de construcdo da
autonomia da escola indigena”.

A pedagogia adotada pela professora recria e incoglementos caracteristicos
da pedagogia escolar ndo indigena, contextualizasdoonteidos nos elementos da
prépria comunidade, usando recursos que estaadaserm seu meio. Nobre (2010, p.
5), em pesquisa realizada junto aos Guaranis, deactvés processos/dimensdes de
construcdo curricular, que credita serem comunspigicas pedagogicas dos

professores indigenas:

a) Reproducao- quando é mera cOpia de um componente de aula ndo
indigena;

b) Re-significacdo- quando ele se apropria de um elemento néo
indigena, mas da a ele outro sentido, atribui osigoificado dentro

da cultura indigena,;

¢) Producaol/criacdo - quando ele produz um elemento curricular
préprio dentro da cultura indigena, quando €é um
conhecimento/metodologia propriamente indigena.

A professora Maria José apropria-se do uso de gexdio indios, dando a ele
outro significado e sentido, com particularidadasdltura indigena. Neste sentido, ela
se aproxima da pratica descrita por Nobre (20168jocde re-significacao.

Para chegar ao texto sobre o c{péw) houve um intenso trabalho de contato
com a cultura indigena; alunos, professores e cimtade deslocaram-se até a arena
(espaco destinado as praticas e rituais ancestyaes,serve de base de apoio para
reunido com outras comunidades nas festividades comemoracdes), onde
desenvolveram atividades durante uma semana. lgiupes foram divididos pelo tipo
de atividade que iriam confeccionar: vassourasu&apeneiras, telas para cama e
outros utensilios. Cada grupo se deslocou pararesth, no entorno da arena, ainda
preservada da depredacdo humana, com a orientag@mmanhia dos artesdos, para
descobrir e retirar os cipds que seriam usado®nfeacdo dos objetos. Os instrutores
dessa atividade foram os mais experientes, quaataanddos ancestrais a maneira de

produzir os artefatos.
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A presenca dos artesdos mais antigos e experieateste de confeccdo dos
utensilios que eram usados pelos Puyanawa demamstecessidade de recuperar
aspectos culturais que foram se apagando com arpdgesempo. Contudo, o fato de
nem todos saberem confeccionar objetos da culhgligena ndo significa auséncia de
indianidade, visto que, nas sociedades modernas,a@resenca de tantos aparatos
tecnoldgicos, a cultura do ndo indio também sofidancas.

A pratica, descrita anteriormente, adotada pelaol@se aprovada pela
comunidade, demonstra certa semelhanca ao distarsatura nacional, em que “ ele [
o discurso] constréi identidades que sdo colocatéagjodo ambiguo, entre o passado e
o futuro. Ele se equilibra entre a tentacdo parnar a glorias passadas e o impulso por
avancar ainda mais em direcdo a modernidade” (HRDDS, p. 56).

O texto sobre o cipohéw) ilustra também que os professores perseguem o
objetivo geral proposto no Projeto Politico Pedagwglo Ensino Médio, documento
que norteia a criacdo do Ensino Médio Diferenciaias que aponta para além, ou seja,
suas acles extrapolam esse nivel de ensino, sdothma por todos os professores da
Escola Estadual #bdy Rabii Puyanawa. O objetivo geral prescreve que, ao se
implantar o projeto piloto de Ensino Médio Difergmmo com o povo Puyanawa, sera
“priorizado o processo de revitalizagdo de suaucalt como também propiciado
condicbes para a aquisicao dos conhecimentos sisratios na sociedade nacional”
(ACRE, 2011c, p.4).

O trabalho desenvolvido pelos professores, alunosneunidade sobre o cip6
traz a tona também bases nas quais se organizarioutau diferenciado. Eles tém
consciéncia de que a escola passou por processhcidnais de formagdo, mas pode
usar os instrumentos de investigacdo da pesquiasap@&cuperacao e a reinvencao das
praticas culturais do seu povo. Para isso, estabdelemo base a “relacdo comunidade-
escola-aprendizado-comunidade” (ACRE, 2011c, m&ual pode ser constatada por
outra versao atribuida ao texto do cipo, redigidi professor Elson do Carmo Ubin,

professor de Lingua Portuguesa no Ensino Médiguaho de 2009, transcrita a seguir:

O CIPO

Existem cinco qualidades de cipd: o cipd timbditioat-rolico,
o titica-chato, o esticdo e o cip6-acu. Mas sdadmtha com trés.

N&o se trabalha com o timbé porque é muito quebradtio
descasca; 0 esticdo porque ao ser puxado ele, egiwalescasca, ndo




283

da volta nenhuma, no lugar da casca tira efiv@aitica-rolico solta d
casca e descasca bem. Com ele se faz de tudoéopmaeiso; o titica
chato a gente passa a faca raspando para sodac& © cipo-agu €
maior e mais grosso.

Para descascar, rapa um pedaco de um palmo, mbbarelas
(pode ser duas, trés ou quatro) é, na base dothesszo (movimentg
com as duas maos que vao amulegando), vai puxa@doasca Vv
saindo. Quando terminar esta descascado e aberwuas) trés 01
guatro bandas.

Para tirar um bom cip6 € preciso que a gente déeveconta g
época da lua. A gente tem que tirar da lua nova pauarto crescente
e que, quando avista um cip6, vai se aproximangicaedo chegar n
toca dele a gente ndo olha para cima, s6 enfiagade no chéao,
enrola o cip6 no brago, da duas voltas e dois sbqsi ai sim, puxa.
A gente deixa dois ou trés no pé, para nao acabar.

Outro segredo € que quando for tirar o cipd € pegeipd e
chamar: “Vimbora Maria” e puxa; no dia que o caloratirar cipo na
mata ele ndo pode dormir com a mulher e muito meaua, transar;
tem o cipo titica fininho, que nasce das pernagudandeira. Ela
morre atracada no pau e o cipé nasce das perresS#ehlguém for
ferrado por tucandeira, amarra o titica fininhavacida cisura, arrocha
um pouco, para a ingua nao subir.

O cip6 nao tem pau preferido. Qualquer arvoreigé. ®eles
da bom, deles ndo da. A questao é do cip6, nagéulo

Tem os tipos de terra que da mais cip6. Aqui €amarai. O
canarai abafa aqueles matos pequenos e a terradisdimpa. O cipd
prospera mais na mata limpa. Nage de igarapé tem mais titica
chato; o titica € no pé da terra; 0 acu em todtocanesticao também;
o timbé é no pé da terra.

Quanto aos usos do cip0, se usa na fabricagaaribes wbjetos
O cipé-acu se usa no tecimento de cadeira, paea fagtro de cama
em peneira para peneirar massa. Ele é propriofgaga vassouras; |
o titica-chato ndo é bom para vassoura porque tommdle.

O titica-chato é para tecer cadeira, cagua (prgmra carregar
macaxeira, milho, banana, peixe, patod, acai), ¥afmoprio para
carregar carga do centro, carne, rede...)

Para tirar um bom cip6 € preciso que ele estegurnaQuandg
esta verde a cor é amarelada, a gente puxa e tala;es que nao
estala esta maduro e a cor € esbranquicenta.

A medida do cipé varia conforme a medida da anera
metragem que cresce no chdo até criar raiz. Tees di chegar
mais de trinta metros. E que o cipd, depois qusceraté chegar g
chéao, continua crescendo, agora andando pelo th&oiar raiz.
O cip6 nasce a partir do cocd de passarinho; seftrana também
duma parasita. Tem um passarinho que é predrefpdudrez), sg
junta de vinte e ficam |a no alto, a seus vintenda metros de altura e

o

D

-

o9

“Envira: s. f. (Bras.) || var. de embira.

(em.bi.ra) sf.

1 Bot. Nome dado a varias espécies de arvombiestos da fam. das timeleaceas, esp. as do gén.
Daphnopsis, de cujas cascas se extraem fibraxpafeccdo de cordas e estopas.

2 Afibra dessas plantas.

3 Nome comum a numerosas arvores de diferentesagr familias que fornecem fibra ou madeira
(AULETE; VALENTE, s/d, s/p, digitalon ling.
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cagaa semente. A dgua que temmardaajuda a semente a crescer.
N&o se conhece qual € a semente.
Se ninguém tirar, o cipé engrossa até um ponto @ensgca e cai g
maior parte. Ele cai, mas, fica um toco que d& roaismenos um
palmo de comprimento atracado no pau. Esse toocoreséer de novo
e formar um novo cip6 (se regenera).

O cip6é também pode ser reconhecido pela folhatica-thato
tem a folha do tamanho da folha de uma azeitotigica-rolico é do
tamanho (4 x 4) dedos; o timbé mede até meio pakieg
comprimento; 0 agu mais ou menos uma chave de coemio; O
esticdo mede mais ou menos (2 x 2,5) palmos.

Narrado por Luiz de Lima, Anténio e José Batista.

Terra Indigena Puyanawa, 27 de junho de 2009.

Fonte: Texto mimeografado, escrito pelo professsoric

As expressdes regionais, impressas na forma escrilaadas no texto, sao
marcadas pela oralidade e carregam as representéddél, 1997) nas praticas de
significacdo que se materializam por meio da liggna e produzem identidades,
adquirindo sentido dentro da(s) cultura(s).

A cultura passa, assim, a ter papel central nasish§es entre as ciéncias sociais
e as humanidades; passa a ser condicdo constitldiveda social, ndo mais uma
variavel dependente das esferas econfmicas, désigi®es sociais e da producédo de
bens, da riqueza e de servigos. Esse papel cergditado a cultura é denominado por
Hall (1997) como “virada cultural”:

A ‘“virada cultural” esta intimamente ligada a estava atitude em
relacdo a linguagem, pois a cultura ndo € nada doaigie a soma de
diferentes sistemas de classificacéo e difereotesalcbes discursivas
aos quais a lingua recorre a fim de dar significelooisas. O proprio
termo “discurso” refere-se a uma série de afirmacéen qualquer
dominio, que fornece uma linguagem para se podar $mbre um
assunto e uma forma de produzir um tipo particiéaconhecimento.
O termo refere-se tanto a producdo de conhecimatravés da
linguagem e da representacdo, quanto ao modo caoohecimento
€ institucionalizado, modelando préaticas sociaispando novas

préaticas em funcionamento (HALL, 1997, p.10).

O professor Elson apropria-se do discurso dos Zsepara dar significado a
palavracip6, que carrega, além da existéncia material, umessgudiscursivo que
advém da pratica cultural que |he foi atribuidam@oafirma Hall (1997), sdo os
participantes de determinada cultura que constregnificados para as pessoas,

objetos, artefatos e eventos.
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A cultura indigena, para o professor Elson, é uracanismo de controle” como
descrito por Geertz (1989, p. 56): “[...] a cultéraomo um conjunto de mecanismos de
controle — planos, receitas, regras, instrucoegu@® 0s engenheiros de computagéo
chamam “programas”) — para governar o comportameBRie apoia esse conceito na
perspectiva de cultura como “mecanismo de contrgaitindo do pressuposto de que
“0 pensamento humano é basicamente tanto sociab @uinlico — que seu ambiente
natural € o patio familiar, o mercado e a praceidade” (GEERTZ, 1989, p. 57).

Nesse sentido, o ato de pensar consiste em ungdraetre aquilo que se
denominam simbolos significantes como palavragogeslesenhos, sons musicais ou
artificios mecanicos como reldgios, objetos nasyrpiias, entre outros. Na verdade,
trata-se de qualquer coisa que esteja afastadeatidade e que seja usada para impor

um significado a experiéncia:

A histéria da idéia de cultura é a histéria do mpdo que reagimos
em pensamento e em sentimento & mudancga de comdigdeque

passou a nossa vida. Chamamos de cultura a nosgaste@ aos
acontecimentos que constituem o que viemos a definio inddstria

e democracia e que determinaram a mudanga das;6eadiumanas.
Essas condi¢gbes foram criadas pelos homens e gomedificadas.
A historia dos acontecimentos se faz alhures, stara geral. Mas as
definicbes e significados que demos a esses admet®os, cuja

historia € a histéria da idéia de cultura, s6 podemcompreendidos
no contexto de nossas ac¢des (WILLIAMS, 1969, p).305

Nessa linha de pensamento, esse autor veiculaiaa ddecultura que envolve
toda uma forma comum de viver que estava sendoficenth pelas condicdes materiais
de existéncia e que continuam em curso. Nestedsewlireciono meu olhar ao conceito
de cultura, pois responde parte de minhas inq@etaguando se trata de analisar o
contexto que envolve a comunidade Puyanawa.

Hall (1997) salienta a importancia nas praticagucais, visto que s&o 0s
participantes de uma dada cultura que dao sigdifi@apessoas, objetos e eventos. As
coisas, por si mesmas, ndo possuem um so sigmfisatgular ou fixo, ou imutavel.
Isso é visivel nas diferentes formas como o terteoigd foi produzido. Cada professor
interpretou a sua maneira e conferiu-lhe deternsinsignificado, de acordo com o
contexto em que seria trabalhado, com uma pitadand@rso cultural em que vive. O
significado de determinada coisa depende intimaendatseu contexto de uso, o que
significa dizer que também designamos as coisas ipeldo como as usamos ou as

incorporamos em nossas praticas do cotidiano.
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O texto sobre o cipo, narrado pelos arteséos @epeto professor Elson, vem
carregado de ritos, tradices, que se traduzemratitgs culturais que aquele povo
vivenciou no passado e que hoje se materializa neétono a um passado perdido. A
énfase nas origens, na continuidade, na tradicAa mtemporalidade visa recuperar
uma identidade, que, segundo Hall (2006, p. 53§ Es muitas vezes adormecida,
esperando ser acordada, para reassumir sua ejasté@s elementos essenciais do
carater nacional permanecem imutaveis, apesar des tas vicissitudes da histéria”.
Para os Puyanawa, a indianidade reside nos aspedtosais e de aquisicdo da lingua,
revestidos com roupagem da pés-modernidade.

Na perspectiva dos Estudos Culturais, a cultuna &€ampo de luta em torno da
significacdo social, campo de producdo de sigmbsa no qual os diferentes grupos
sociais, situados em posicOes distintas de podeaml pela imposicdo de seus
significados a sociedade mais ampla, como progusté&eertz (1989). Deste modo, ao
enveredar pela cultura indigena, percebo que arraud um campo contestado de
significacbes e que a definicdo da identidade rallte social deste grupo esta
centralmente envolvida nesse jogo. Para Silva (2Pp05.34), “[...] a cultura € um
campo onde se define ndo apenas a forma como oona@ve ser, mas também a forma
COmo as pessoas e 0s grupos devem ser. A cultumg@go de poder”.

O empenho de reconstrucdo de identidades culteoa®o os empreendidos
pelos indigenas consiste em lutas pela recupemagéigal, em esforcos poderosos e
subversivos de uma politica cultural que visamrprtgar, reler, ressignificar o que €
ser indio neste periodo denominado pés-modernoingie o sentido de cultura como
categoria principal para este povo. Hall (2003().afirma que “[...] a via para a nossa
modernidade esta marcada pela conquista, pela priggao, genocidio, escravidao,
pelo sistema de engenho e pela longa tutela dandépeia colonial” da qual os povos
indigenas também sentiram e sentem até hoje duéniofa, visto que a identidade é
“irrevogavelmente uma questéo histérica”.

Dessa forma, o autor entende que nossas sociedadesompostas de muitos
povos, cujas origens ndo sao Unicas, mas divesgaeles aos quais originalmente a
terra pertencia, em geral, pereceram ha muito tengiimados pelo trabalho pesado e
pela doenca” (HALL, 2006, p. 30). O lugar que hogeipamos foi ocupado por outras
pessoas, em outros tempos, resultando num hibdigoe ndo possibilita a separagéo

dos elementos auténticos de origem:
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O hibridismo é o signo da produtividade do poddortal, suas
forcas e fixacdes deslizantes; € o0 nhome da reverstiatégica do
processo de dominacdo pela recusa (ou seja, a gémdde
identidades discriminatérias que asseguram a o ‘pura’ e
original da autoridade) (BHABHA, 2007, 162).

Ao apresentar o hibridismo como um signo do poddéwsnial, Bhabha (2007)
discute-o como modo de conhecimento destas relagbarma que o hibridismo
assinala para a incompletude das representacOoetentidades, indicando que a
ambiguidade e a contradicdo marcam o intenso maoxorde idas e vindas no processo
de significar as coisas, a si e ao outro, quebranficidez e rompendo com possiveis
binarismos.

Bhabha (2007) salienta que “[...] a enunciacdoifdmeh¢a cultural problematiza
a divisdo binaria de passado e presente, tradicdmodernidade, no nivel da
representacdo cultural e sua interpelacéo legiti@adutor discute, ainda, o problema
de como “[...] ao significar o presente, algo vesearepetido, relocado e traduzido em
nome da tradicdo, sob a aparéncia de um passadodqué necessariamente um signo
fiel da memoaria histérica, mas uma estratégia deesentacdo da autoridade em termos
do artificio arcaico” (BHABHA, 2007, p. 64-65). Nessentido, é preciso repensar a

identidade da cultura, visto que:

O trabalho fronteirico da cultura exige um encoim “o novo” que
nao seja parte doontinuumde passado e presente. Ele cria uma idéia
do novo como ato insurgente de traducdo culturakaEarte néo
apenas retoma o passado como causa social ou gnéeedtético; ela
renova o passado refigurando-o como “entre - lugantingente, que
inova e interrompe a atuacdo do presente. O “pagzadente” torna-

se parte da necessidade, e ndo da nostalgia,ete(BMABHA, 2007,
p.27).

Nos conceitos expressos por Bhabha (2007), asfrastque delimitam o que é
cultura ou ndo, na atual conjuntura, devem levacenta os limites fronteirigos, visto
gue nao se trata de reviver o passado para pefioenpresente como justificativa
para atos considerados contrarios aos padréeskstilns, mas é um “entre-lugdt”

necessario a sobrevivéncia destes povos, constantemmeacados de extingao.

0t BHABHA, Homi. O local da cultura Belo Horizonte: Ed. UFMG, 2007. éntrelugaré concebido
por Bhabha como um terceiro espaco, hibrido, queipe aemersdo de outras posi¢cdes, no caso, a
constituicdo de novos sujeitos. Esse tercegpaco desloca as histérias que o constituem engees
estruturas de autoridadaepvas iniciativas politicas. O processo de hib@acultural origina algo
diferente, algo novo e irreconhecivel, uma nova @enegociacéo de sentido e representacao.
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Bhabha (2007) defende que “[...] o reconhecimen®ajtradicdo outorga € uma
forma parcial de identificacdo. Ao reencenar o @dss este introduz outras
temporalidades culturais incomensuraveis na inwernigd tradicdo.”, de forma que a
tradicdo ndo se sustenta como discurso para agalotese determinada identidade:
“Esse processo afasta qualquer acesso imediatoaaidentidade original ou a uma
tradicao ‘recebida’ (BHABHA, 2007, p. 21). Por isso‘entre-lugar” corresponde a um
local intersticial. N&o € mais possivel trabalhasmoom nogfes bipolares e
categorizarmos as subjetividades dentro de ideaiéctonais. O intersticio vem como
uma passagem, um movimento presente de transfoonmac#ansposicdo, onde uma
coisa ndo é mais ela mesma, mas néo totalmente outr

Segundo Hall (2003, p. 29), na coletamsa Diaspora possuir uma identidade

cultural é:

[...] estar primordialmente em contato com um ndidlautavel e

atemporal, ligando ao passado o futuro e o preseutea linha

ininterrupta. Esse cordao umbilical € o que chansad®“tradicao”,

cujo teste é o de sua fidelidade as origens, sesepca consciente
diante de si mesma, sua “autenticidade”. E, clamomito - com todo

o0 potencial real dos nossos mitos dominantes dedanahossos
imaginarios, influenciar nossas acdes, conferiniBgpdo as nossas
vidas e dar sentido a nossa historia.

Ao trazer o texto do cip0, percebo nele também acas da cultura ancestral,
gue me remetem a um passado que, de acordo con(28@é, p. 54), advém de uma
“tradi¢cdo inventada”, entendida como “[...] um aontp de préticas, de natureza ritual
ou simbdlica, que buscam inculcar certos valorasrenas de comportamentos através
da repeticédo, a qual, automaticamente, implicaioiciade com um passado historico
adequado”.

Essa volta ao passado perdido incorpora agcoe®resala contemporaneidade e
desconstréi o discurso das culturas nacionais, mendidas ndo apenas como as
instituicdes culturais, pois nela incluem-se tamb@snsimbolos e as representacoes.
Para Hall (2006), “uma cultura nacional € um disour um modo de construir sentidos
que influencia e organiza tanto nossas acdes quamncepcdo que temos de nos
mesmos”. Neste sentido, “as culturas nacionaisradugir sentidos sobre ‘a nacgao’,
sentidos com os quais podemos nos identificar,tomsms identidades” (HALL, 2006,
p. 50-1).
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As estratégias usadas para afirmar o pertenciment;mdo a determinada
identidade nacional sdo destacadas por Hall quealeinco elementos principais. O
primeiro refere-se a narrativa da nacdo; o seguraoorigens, na continuidade, na
tradicdo e na intemporalidade; o terceiro refera-gevencéo da tradicdo; o quarto é o
do mito fundacional; e por ultimo, a ideia de umvgau folk puro, original. Tais
estratégias constroem identidades que “sdo colecatta modo ambiguo, entre o
passado e o futuro” (HALL, 2006, p. 56), ou comwadBhabha (2007), nas fronteiras,
nos entre-lugares.

Nesse emaranhado de estratégias discursivas, Bl2003, p. 20) questiona:
“[...] de que modo se formam sujeitos nos ‘entigales’, nos excedentes da soma das
‘partes’ da diferenca (geralmente expressas corga/alasse/género etc)?”; assim,
busco, nas acbes dos professores da Escola Estadlody Rabil Puyanawa, marcas
que possam indicar a identidade indigena.

O texto transcrito pelo professor Elson, refereshwianteriormente neste texto,

referente a aula realizada pelos artesio€omunidade, que é usado em sala de aula

nao s6 como texto, trata-se de pré-texto de alaepamra as dimensdes que o curriculo
diferenciado propde e me permite afirmar que é uwnuouchento constituidor de
identidades.

O curriculo diferenciado da Escola EstaduébBy Rabii Puyanawa, voltado ao
Ensino Médio, mas que se estende as praticas @auwal para toda a escola, organiza-
se em torno dos trés eixos tematicos, elementosidmyados constituidores da

sobrevivéncia fisica e cultural, pelos povos indége

Terra (a mae Terra) A Terra para o povo indigena reptasevida, a
sobrevivéncia (manutencéo da vida) e a manutengsicastumes que
sdo a base para a organizacdo da comunidade.

Cultura

As culturas e linguas sao frutos da heranga de@esanteriores, mas
estdo sempre em construgao, re-elaboracéo, cridesenvolvimento.
O respeito ao direito a diferenca — exigido no Biaeda constituicdo
Federal — é o principal recurso para a continuiddmerocesso de
construcdo desse patrimbnio vivo, sempre renovado seus
conteudos e possibilidades de valor inestimavel.

Biodiversidade

As Terras Indigenas séo, por exceléncia, reseraggmpniais de
biodiversidade, razdo pela qual a escola indigéongpodera furtar-se
de ter em seu curriculo um estudo sisteméatico aalssa importante
tematica, que reflete em outros espacos. Aliaprafessores Macuxi,
em parecer para o RCNEI, dizem que “a diversidafilégdl e precisa
de conscientizacdo por meio da escola e dos meiaDwohunicacao



290

mais modernos existentes, para garantir a contideidlia vida e sua
relacdo com o ser”. Com frequéncia, devido a iegricia de
conhecimentos ecolégicos, ndo se adverte a relaggdiata e direta
entre a existéncia de mais de dois milhdes de espée seres vivos e
a existéncia e o bem estar do ser humano. Maisaamdoropria
atividade do ser humano causa a ele mesmo daro®liaveis.
Sobre essa questdo, vale a pena ler os esclaréssmdados por
Fallenberg, quando esclarece que — “Um grande roimo
publicacbes, destinadas ao publico em geral, despedurante os
tltimos anos a consciéncia para os perigos dasésuliss estranhas
gue estdo sobrecarregando nosso ambiente. Desaendiat param de
surgir novas e sinceras iniciativas, isoladas ougdepos, para
encontrar solucdes para o problema.

Nao bastam, no entanto, para uma melhoria efetiutl €o nosso
ambiente, boa vontade e amor a Natureza. Paravahagio objetiva
da situacdo do nosso ambiente, se faz necesséaricoohecimento
minucioso, particularmente dos efeitos fisiolégicde todos os
componentes que comprometem o ambiente. Além dibsoe-se
tentar compreender cada fator de poluicdo tambéamtqua real
necessidade de sua existéncia; somente entdo Emietomparados
prejuizos e vantagens”.

Como afirmou o bidlogo visionario John Todd, a biedsidade
carrega consigo a inteligéncia de 3 bilhdes e nu@oanos de
experimentacdo com formas de vida (ACRE, 2011e6p.5

Os trés eixos tematicos, abordados anteriormeratéuzem toda uma heranga
cultural que se materializa nas atividades desgitad por meio do curriculo. Percebe-
se, assim, que esta elaboracéo do curriculo épadagdo nos estudos sobre as culturas,
em que as diversas formas de conhecimento saeri@deforma, equiparadas. Para Silva
(205, p. 136), as vantagens de uma concepcao deutarinfluenciada pelos Estudos
Culturais, seria a diminui¢do, ou a ndo separastiiee

[...] de um lado, Ciéncias Naturais e, de outr&&nCias Sociais e
Artes, também ndo hd uma separacéo rigida entrenbecimento
tradicionalmente considerado como escolar e o «omeato
cotidiano das pessoas envolvidas no curriculo.

O curriculo proposto pela Escola Estaduaibky Rabil Puyanawa revela, na
pratica, a indissociabilidade entre os conhecin®erjoe precisam adquirir para
participar do mundo do néo indio e os conhecimemtésxistentes, que ja estavam Ia,
precisando ser mostrados. Cabe, assim, a escolasgas pedagogias, revela-lo. Do
ponto de vista dos Estudos Culturais, essas duasasode conhecimento, “[...]
expressam significados social e culturalmente coitkis, ambos buscam influenciar e
modificar as pessoas, estdo ambos envolvidos enpleras relacées de poder”
(SILVA, 2005, p. 136), que produzem subjetividaddentidade social.
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Corazza (2005, p.107), ao defender um curriculd'péBrma que este é sempre
fruto de um processo democratico e participativp,.]” estando encravado no
imaginario, nas fantasias, nos desejos de todserds...”. A autora acrescenta que ele
€ expressao das forcas combativas das comunidddesogonais de resisténcia e da sua
multiplicidade de abordagens e perspectivas. Rara eurriculo pos:

[...] assimila as experiéncias de professores &gsoras, de maes,
pais e alunos, de funcionarios de escolas, decsittdi e movimentos
sociais, de associacfes cientificas e parlamentiresposicdo, de
todos os comprometidos com as lutas dos diferef@ERAZZA,
2005, p.107).

No curriculo exposto pela autora, insiro 0 da Esdéstadual Ixbay Rabi
Puyanawa, resultado de mais de cinco anos de d@zusom a Comunidade e
autoridades legais que o legitimaram, mostrandorsa ferramenta de luta social. O
curriculo do Ensino Médio da Escola Puyanawa mhatéaldeia enquanto grande escola
da vida” (ACRE, 2011c, p.8) e insere a seguinteBineg e principios metodoldgicos

que levam em consideracao os sistemas de reprededentitaria:

Producdo de conhecimentos — além da apropriacdo de
conhecimentos da sociedade ocidental e de outresspadigenas,
serdo dadas as condi¢cOes para o desenvolvimenpesdgisas com
vistas a proporcionar a interacdo escola-comunidadespaco
territorial — recursos naturais.

Totalidade — a interagdo dos alunos com 0 espago e com aegses
propiciara a abordagem do ser humano em suas die®rsocial,
politica, cultural, religiosa, bioldgica, ecolégieaconbmica.
Interculturalidade — proporcionard a interagio com 0S
conhecimentos socioculturais de outros grupos hamarcom
apropriacdo de tecnologia complementar as tradidPuyanawa, de
forma critica e reflexiva.

Especificidade Puyanawa — dard importancia fundamental a
cosmovisao e lingua desse povo.

Trabalho em grupo — como forma de combater o individualismo
privatista introduzido e desenvolvido sob o regdos antigos patrdoes
e retroalimentado pela visdo consumista corremteptender a falar e
a ouvir, a ter_o outrma pauta; a integrar diferentes visées sobre um
mesmo objeto, a estimular processos de decisOesives|, enfim,
aprender a diferenciar o que é do coletivo e oégde individual.
Contextualizacdo - a construcdo dos conteudos parte de dados da
cultura que a comunidade é portadora, desde crevaiases, mitos,
sentimentos, saberes, atitudes, etc. para, sataaénstrutiva, formar

L Cf. CORAZZA, Sandra MaraDiferenca pura de um pés-curricultn: LOPES, A. C.; MACEDO,
Elizabeth (Org.)Curriculo: debates contemporaneos2.ed. Sdo Paulo: Cortez, 2005. p. 103-113. Pés-
curriculo é aquele que pensa e age inspirado petaims pos-criticas em Educacdo. Pensa a partir de
perspectivas pds- (estruturalistas, modernistdeniadistas e multiculturalistas) e com conceitoados
pelos estudos culturais e feministgayse léshicos, filosofias da diferenca e pedagogiadivdasidade.
>2“Sem...”, no sentido de minorias, excluidos, agem.
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reais conceitos. Outrossim, objetiva-se um camighe passa pela
observacdo e experimentacdo como ponto de partidaa e
conceitualizagdo — generalizagdo e abstracdo psdpta sintese
tedrica — como ponto de chegada. Trata-se de uninkangue
trabalha com a relacdo entre o sujeito e o objeidendo, inclusive,
fazer desaparecer a dicotomia entre eles. Elargasteproposta de
organizacdo e tratamento dos conteudos, evoca aredimensdes
presentes na vida pessoal, social e cultural destook atores
envolvidos no processo e apropria o fundamentogiegieo que dilui
a distancia autoritaria entre professor e alunoriemtagcdo do projeto
educativo em causa.

Transdisciplinaridade - sob contextos comuns, torna-se possivel
transitar entre os varios dominios do conhecimémigicados nos
temas estudados, promovendo uma integracdo neuorrde modo a
desenvolver uma larga zona de significados em rdefrio da
estreiteza de conhecimentos factuais e segmentados.

Pesquisa-0 ensino através da pesquisa € outro conceitoestza
presente nas estratégias e planejamento das degidaptidianas da
escola, contemplando os eixos tematicos propostasa parte do
cotidiano das atividades pedagdgicas dos doceut#igando-se 0s
espacos da Terra Indigena, circunvizinhos e daleida@o longo do
processo, havera, nos momentos adequados, a pegéioi da
comunidade (ACRE, 2011c, p.8-9)

A forma de concepcao de curriculo pelos principmmforme apresentados
anteriormente, coaduna com o curriculo denominado Qorazza (2005) como
curriculo cultural, e consiste em uma forma de ebec o conhecimento em situagéo
permanente de luta; € tanto uma arma de combatiacas praticas curriculares
oficiais, como aquelas cristalizadas pela tradig@ie ainda vigoram em algumas
escolas. Corazza (2005, p. 108) assim se refesta@rriculo:

Politicamente engajado em problemas sociais, elsidera-se uma
pratica tedrico-investigativa e, a0 mesmo tempaoa pndtica ativa de
transformacdo cultural, imersa em relacbes de psmimer,
particularidades das distintas culturas, produgdessubjetividades
multiculturais e multirraciais.

O curriculo cultural ou pos-curriculo, conforme &ra (2005), discorre sobre
as culturas como invencdes de diversas formac@srioas, que se produzem nos
conflitos e negociacdes, privilégios e subordinac®e todas as culturas, “[...] pesquisa
e estuda suas artes e crencas, instituicdbes ecgmadtiomunicativas, atitudes e
linguagens, idéias e textos”. Deliberadamente, esse&iculo cultural busca
desestabilizar a concentracéo do capital cultlaslalasses dominantes, enfatizando “as
culturas dos diferentes e negados, dos excluidestedos-os-outros, tornando-as o seu
principal conteddo e a matéria mais importante dasspraticas pedagdgicas”
(CORAZZA, 2005, p. 108).
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O Projeto de Ensino Médio Diferenciado com o pougdhawa, proposto pela
Escola Estadual Bbdy Rabii Puyanawa, tenta promover uma politica curricular
intercultural, ao inserir procedimentos metodolégic como seminarios de
guestionamentos, projetos de problematizagfes,ogtial entre parentes (outras
comunidades indigenas), acdes cooperativas erdfespores, alunos e a Comunidade
Puyanawa, considerando a experiéncia dos ancestasialhos de grupo e pesquisas. E
uma proposta para ser experienciada com o int@ttpbduzir e contestar verdades,
confrontar narrativas e desconstruir identidad€ORAZZA, 2005, p. 109).

No decorrer da investigacdo realizada na escolarRuya, pude presenciar
algumas aulas ministradas de forma diferenciadsedeabalhar. Nas notas do diario de

campo, escrevi a seguinte reflexao:

Data: 17.07.2009
Sala do Professor Francisco Devanir N. dos Sdntos

Turma: 42 Série, 5° Ano do Ensino Fundamentafl

A aula é sobre Arte e Geografia. Estudo do ambienteneio da tirada do cipd.

A metodologia é expositiva com a participagdo dasas, inclusive na
confeccdo dos desenhos no quadro. E curioso cos® s& dirigem ao quadro'
complementam o desenho, sem que o professor pegafgee-lo. HA um grau de
confianca e reciprocidade de conhecimentos difer@atescola do ndo-indio. .

Os exemplos usados pelo professor e ampliados @o®s Ssao sempre
préximos a realidade deles e oriundos da Comunidade

O interessante dessa pratica € que os professiatasramn coletivamente os
textos que sdo trabalhados, como este do cipdé. rifv mpieles todos os professores
iniciam as atividades. A forma como esse texto sefdalhado e graduado em cada
série depende da criatividade de cada professode®@dobramentos vao depender‘ da
capacidade de inter-relacdo que cada professopaz ae estabelecer com as demals
disciplinas e a valorizagdo da prépria cultura. '

O professor mostra os conceitos cientificos da @diag como os tipos de
relevo a partir do desenho coletivo na lousa buszaempre o mundo que os cerca e na
Comunidade. |

Tirei fotos do quadro para exemplificar essa aula. !
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Como parte integrante da referida nota, incluo agem (Figura 14) do quadro
de giz que reproduz a aula do professor Devanir:

-

e ST

- -

Figura 14 - Qua de giz com aula de Arte e Geografia do Pressor Francisco Devanir,
na Escola Puyanawa
Fonte: WALKER, M.R. Escola Puyanawa. ComunidadeéiBaMancio Lima: AC, 17.07.2009

A primeira vista, a impress&o é de uma aula moladedéorma convencional,
mas, conforme se estabelece a comunicacdo entréesgoo e alunos, no
desenvolvimento da aula, percebo que, com os paemssos de que o professor
dispde para ministrar sua disciplina, o desenhod&logo estabelecidos com a turma
envolvem-nos completamente. Ao usar os exemplosfagem parte do seu contexto
para ampliar os conceitos, o professor aproprideselementos que sdo especificos da
cultura daquela comunidade. Alguns dirdo, “orap ids trazer a realidade para dentro
da sala de aula ndo é nenhuma novidade”. “Esseaurdiscvem de longa data”.
Respondo: realmente, ndo é novidade. Mas, para gaeanvora numa perspectiva de
curriculo cultural ou po6s-curriculo, ndo ha probdeatgum em ser um curriculo “[...] de
tracos caleidoscoépios, hibrido, mestico, poliforrmaytifacético, fronteirico, morador e
cruzador das fronteiras dos conteldos, valoresbgetsudades fixos e universais”
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(CORAZZA, 2005, p. 109). E importante que esse eoithento se realize,
intensificando a condicdo de criticos das cultueagsso € possibilitado pelo estudo
detalhado das condi¢cbes que nos cercam, das diésrge nos marcam e constituem a
identidade de cada um.

A frase que grifei na nota de campo esta relacmnao que Hall (2007)
denomina aspectos epistemoldgicos da “virada @llfysara quem, a “virada cultural
amplia esta compreensdo acerca da linguagem pardaasocial como um todo”,
destacando que os processos econdmicos e sooiagjgpdependéncia do significado e
pelas consequéncias que acarretam ao nosso mouivele em razdo daquilo que
somos — nossas identidades — “e dada a ‘forma acdvemnos’, também tém que ser
compreendidos como praticas culturais, como pmatigscursivas” (HALL, 2007, p. 9 e
11).

Ainda de acordo com Hall (2007, p. 10), a viradtucal estabelece profunda
ligagcdo com a nova atitude em relagéo a linguagee a cultura nada mais € do que
“[...] a soma de diferentes sistemas de class#icag diferentes formacdes discursivas
aos quais a lingua recorre a fim de dar significalooisas”. O referido autor posiciona
o discurso como “[...] uma série de afirmac¢des,geimquer dominio, que fornece uma
linguagem para se poder falar sobre um assunto & farma de produzir um tipo
particular de conhecimento”. Para o professor FsancDevanir, o discurso parte do
conhecimento local para expandir-se aos concei@sificos, pela linguagem, ele
partiiha o espaco cultural em que se da a produgisignificados por meio da
representacdo. Abordado de outra forma, as lingigadencionam por meio da
representacédo: elas sao sistemas de representacao.

Hall (2007) ressalta que a representacao devenabsada em relacdo as formas
concretas assumidas pelo significado, no exerciaiereto da leitura e interpretacéo.
Para isso, a representacdo requer analise dos legntsinais, figuras, imagens,
narrativas, palavras e sons (as formas mater@ig)e circula o significado simbdlico.
De acordo com o autor, os exemplos estabelecemopordunidade para se exercitar
essas habilidades analiticas e aplica-las em outstancias semelhantes que nos
cercam na vida cultural diaria. Requer, portantantar-relacdo que cada professor
conseguir estabelecer com o contetdo exploradizamiiio diferentes exemplos.

Complementando as consideragbes expostas, cito rMaB86, p. 29), ao

afirmar:
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[...] a construcdo da identidade implica multifaceénto ja que o

outro com o qual interagimos ndo € sempre 0 mesn@mnpo todo,

em todas as situagfes sociais. Logo, a identidadeé um fendmeno
unitario que contenha em si qualquer essénciaitiefay mas é uma
construcao feita em mdltiplas direcBes, direcbdasemuitas vezes
contraditérias (MAHER, 1996, p. 29, grifo do autor)

Para essa autora, a constituicdo da identidadgendi‘[...] € um fenbmeno néo
unidimensional” e “s0 pode ser entendida se a peresaem termos de um fenémeno
sécio-cultural e histérico por natureza, e por issesmo, essencialmente politico,
ideol6gico e em constante mutacdo” (MAHER, 199&9). Recorrro, mais uma vez, a
Hall (2007, p.8) no intuito de reforcar meus aporgatos, para quem “[...] devemos
pensar as identidade sociais como construidastenoinda representacéo, atraves da
cultura, e nao fora delas”. As identidades resulf@num processo de identificagdo que
permite nos posicionarmos no interior das defirsc@gie os discursos culturais
exteriores fornecem ou que nos subjetivemos delefies.

Dessa forma, além dos textos, os professores Pagaglaboram os planos de
ensino, considerando os contetdos expressos nasndotos oficiais, inserindo o
conhecimento da lingua Puyanawa em todos os espagosnaginam possiveis. Ao
trabalhar os conteddos de Inglés, por exemplo,oéegsora Vildina Dias da Costa,
responsavel pela disciplina no Ensino Fundamenkéédio, em 2009, estabelecia uma
correlacdo entre o inglés e o puyanawa e, por qo@seia, com O portugués,
transitando num universo trilingue. E possivel olaeque os objetivos ndo estdo
expressos na forma convencional, da forma comes@das ndo indias utilizam, mas,
sim, o rol de conteudos explicita 0 que a profespoetende ensinar no decorrer do ano,
guando especifica, més a més, o que sera abordado.

Nesse sentido, retomo o significado de represemtpig@posto por Hall (2007),
para a leitura dos simbolos, sinais, figuras, imag@arrativas, palavras e sons (as
formas materiais) onde circula o significado sindmlde que os Puyanawa se
apropriam para recuperar sua cultura e sua idelgjgeaara eles € primordial. Tal forma
de planejar, incorporando elementos da culturastdana sua identidade indigena. Na
sequéncia (Figura 15), exemplifico as assercdesegiatradas com o plano de ensino
de Inglés, para a 5% Série do Ensino Fundamentabnd de 2009, proposto pela

professora Vildina Dias da Costa:
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Figura 15 - Plano de Ensino de Inglés da 5% Séde Ensino Fundamental, do ano de 2009,
da Escola Puyanawa
Fonte: Arquivo da Escola Puyanawa

As identidades sao produzidas no jogo que se éstabeom as diferencgas, nas
diferenciagdes que se faz entre a minha culturdee@utros, entre 0S meus espagos e 0

dos outros. Ao fazer distingdo entre o Inglés eyaRawa, a professora Vildina Dias da
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Costa marca a diferenca entre o que € proprio dio & 0 que pertence ao nao indio.
Conforme Woodward (2007), a marcacdo das difereBcascomponente-chave em
qualquer sistema de classificacdo: “ldentidade ferehica sao frequentemente
colocados em oposicdo, e ha prevaléncia do printemmo sobre o segundo. Tal
processo €, de tal forma, naturalizado, que ja nés perguntamos sobre sua
legitimidade ou potencial transformacao” (BONIN,120 p.67). Corroborando esta
assertiva, cito Hall (2007, p. 8-9) ao registrar:
Nossas chamadas subjetividades séo, entdo, praduaacialmente
de modo discursivo e dialégico. Portanto, é faetcpber porque
nossa compreensao de todo este processo teverqr@gdetamente
reconstruida pelo nosso interesse na cultura; gume cada vez mais

dificil manter a tradicional distincdo entre “iritat e “exterior”, entre
o social e o psiquico, quando a cultura intervém.

Para exemplificar como a cultura intervém nas siviijldes, descrevo o ritual
de inicio das atividades escolares, nas salas ldedauEscola Estadualilkdy Rabi
Puyanawa. Ao adentrar ao espaco fisico da salagiarien dos professores aguarda a
chegada dos alunos. Nao tocam nenhum tipo de ited.sabem o horario: ninguém
precisa dizer aos professores e aos alunos queasidra da aula. Todos sabem o que
fazem ali. Dentre os pequenos (nas seéries inicisjre de eles estarem ja a postos,
mesmo antes do professor chegar. O professor iai@ala, cumprimentando-os em
Puyanawa. Em seguida, formam circulos ou fileiraei@a a aula com um canto e
danca na lingua Puyanawa. Sao musicas e dancasrgan sobre o cotidiano: para
beber o acai, para requebrar os quartos, parardesxariancas felizes, para quando
morre um parente, para despertar o dia e assindipate. A seguir, descrevo uma

cantiga Puyanawa, cantada em sala de aula:

CANTIGA DE BEBER O ACAI
PANA-PANA-PANAHE-E-E-E-E—WW-KI- WIW-KE
E- E- E- E-VUTXI-BAY-BAY-KE-DUHUKIKI-DUHUKEKE

~

A atividade leva poucos minutos, mas serve paetalar palavras, exercitar o
vocabulario, rememorar a cultura ancestral. Emidagw professor faz a chamada,
interpelando-os pelo nome indigena, e eles respota®bém na lingua indigena. Este

ritual marca um processo de diferenciacado dessdaesdigena em relacdo as escolas
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de nédo indios. Woodward (2007, p. 81) refere que] ‘4 diferenciacdo é o processo
central pelo qual a identidade e a diferenga sédyazidas”, entre outras tantas marcas
que vao distinguir e afirmar as identidades. Nauéegqia, ilustro (Figura 16), com
imagem, as musicas que ficam acessiveis no quadaaditorio e que sdo cantadas nos
rituais da sala de aula, tanto para o inicio coara p final das atividades escolares:

Figura 16 - Quadro com musicas tradicionais da cultra Puyanawa
Fonte: WALKER, M.R. Escola Puyanawa. ComunidadeiBaMancio Lima, 15.07.2009

Woodward (2007, p.82) também assevera que “[afirmacdo da identidade e a
marcagao da diferenga, implicam, sempre, as opesad® incluir e de excluir”. Neste
processo, a producdo da identidade pendula enise ndovimentos: a fixacdo e a
desestabilizacdo. E nesse balancar que se encotittgua e a cultura Puyanawa.

mesma autora afirma ainda que “[...] tal como guagem, a tendéncia da identidade &
para a fixagdo. Entretanto, tal como ocorre coimguhgem, a identidade esta sempre
escapando. A fixacdo é uma tendéncia e, ao mesmpoteuma impossibilidade”
(WOODWARD, 2007, p. 84).

Na busca por marcas que fixem a identidade dosmauwm nas atividades
propostas pela escola indigena, constato quewtiigam a literatura comum a maioria
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dos povos indigenas, entretanto ha uma producdaerzxtos, historias, narrativas e
musicas, que se concentram na figura de apenas$athnises idosos. Nos ultimos anos,
houve uma énfase maior na necessidade de (re)aitdlh da lingua puyanawa e muitas
discussbes em torno deste processo e do fortalewnda sua identidade vém sendo
realizadas. Alguns avancos ja sao perceptivessctano o fortalecimento da identidade
cultural que tem como principal ator a escola,mpeio de suas praticas de letramento.

Levando em consideracdo que a identidade de umteavgrande relagdo com
o dominio da lingua materna, reconhece-se a impnéatdle a escola desenvolver suas
atividades de recuperacdo da lingua indigena eemedies contextos de letramento.
Este estudo demonstrou, com clareza, a relevanmaagescola tem hoje para uma
comunidade. Se em tempos passados ela foi simieotipessédo da civilizagcdo néo
india sobre as outras culturas, hoje ela ja podevisea como uma das principais
agéncias responsaveis por contribuir para o faitalento das diferentes culturas, sem,
contudo, desprezar a cultura de outros povos.

No estudo realizado na Iniciacdo Cientifica e, gastmente, assumido nesta
tese, o letramento é considerado um dos processasadlise, visto que constitui uma
pratica social relacionada a linguagem, as idetiislae as relacbes que as pessoas
constroem na interacdo. De forma que parto do doneepresso por Kleiman (1995, p.
11) de “[...] um conjunto de praticas sociais imaotes para as formas pelas quais os
sujeitos envolvidos nessas praticas constroemdetage identidade e de poder”. Pelo
referido conceito, ndo é possivel compreender manento isolado do contexto
histérico e social dos sujeitos envolvidos, e ewite-se a importancia que o uso da
linguagem escrita ou oral tem para o fortalecimelatadentidade cultural de um grupo

social como é destacado nos RCNEI:

A linguagem é, o meio mais importante através dal @s povos
constroem, modificam e transmitem suas culturgsorEmeio do uso
da linguagem que a maneira de viver de uma soaeéakpressa e
passa, constantemente reavaliada, de uma geracaooptaa. Os
modos especificos de usar a linguagem s&o, por, isSmo
documentos de identidade de um povo num determimaxioento da
historia (BRASIL/RCNEI, 1998, p. 113).

Ampliando a discusséo, transcrevo apontamentosodee$ (2001, p. 18) para
quem o letramento “[...] € o estado ou condicdoagseime aquele que aprende a ler e a
escrever”. Desta forma, o processo de letramemout®@a complexidade que envolve
tanto a escola como a comunidade em que ela estdda. Relaciona-se a aquisi¢cdo da



301

leitura e da escrita as quais estdo imbricadosspectos sociais, culturais, politicos e
econbmicos que perpassam, tanto em nivel pessoab @@munitario, o uso das
habilidades cognitivas e linguisticas. Para a ayutodio basta saber ler e escrever para
ser considerado letrado, mas importa, sim, 0 caanfaz uso da leitura e da escrita, ou
seja, saber fazer o uso da leitura e da escritagrdrentar os desafios da sociedade. Por
isso, ela afirma que “um individuo pode nao sabee lescrever, ser analfabeto, mas ser
de certa forma letrado” (SOARES, 2001, p.25).

Soares (2006, p. 18) complementa os conceitos tdmmlento como “[...] o
resultado da acéo de ensinar ou de aprender aarever: o estado ou a condi¢cao que
adquire um grupo social ou um individuo como conéagia de ter-se apropriado da
escrita”’, e ainda “aquela condicdo em que ndo lkidminio do codigo escrito pelo
sujeito, mas que ele sabe como usa-lo em situagiessas por intermédio de
interlocutores”. No sentido de letramento que réibnsita somente ao contexto escolar,
foram analisados varios resultados dos depoimedts,observacdes realizadas, das
entrevistas, ja que a comunidade Puyanawa aindauippsorma de linguagem oral na
transmisséo de seus conhecimentos tradicittaisulturais.

Ao ser perguntado sobre o conceito que tem denietrto, Elson do Carmo
Ubin, professor de Portugués e de Literatura ndnénklédio da Escola Puyanawa,
explica:

Antigamente era vista como sendo letrado s6 aagsgue tinham
nivel superior, aquelas pessoas que sabiam lezreves. Eu vejo de
outra forma: eu vejo que o letramento ele estaiesda ndo s6 na
pessoa que tem o diploma, mas nas pessoas quead®uma ou de
outra, sendo analfabeto ou nao elas tem o seunietta. Destaco o
letramento da sociedade, o conhecimento adquiadoda escola, ou

seja, 0 letramento da vida (PROFESSOR ELSON DO CORM
entrevista, 2007).

O conceito expresso pelo professor Elson do Cashin encontra respaldo no
exposto por Rojo (2009, p. 98) que faz distincatreeiws termos alfabetizacédo e

letramento, ao definir o segundo como um processo q

[...] busca recobrir 0s usos e préaticas sociaislimguagem que
envolvem a escrita de uma ou outra maneira, sejesnvalorizados
ou nédo valorizados, locais ou globais, recobrindotextos sociais

*3 Tradicional aqui se refere aos conhecimentos éipEcdos povos indigenas.



302

diversos (familia, igreja, trabalho, midias, escoktc.), numa
perspectiva sociolégica, antropolégica e sociocailtu

Nessa perspectiva, a escola é apenas um domicied sa qual professores e
alunos desempenham papéis sociais que exigemtimtde letramento.Jung (2007,
p.85), ao explicitar 0 modelo ideoldgico de letrameproposto por Street (1984),
afirma que este autor (Street, 1984) define-o moapl como “praticas de letramento”.
Esses modelos ideoldgicos de praticas de letramisetiam social e culturalmente
determinadas, 0 que equivale dizer que os sigdifica@specificos que a escrita assume
para um grupo social dependem dos contextos endtiiicoes em que ela é adquirida
e praticada” (JUNG, 2007, P. 85). As praticas deameento sdo assumidas como
aspectos da cultura e das estruturas de podeisgmg necessario “observar, entéo, o
processo de socializacdo das pessoas na consttacsignificados” (JUNG, 2007, p.
85).

Durante a realizacdo da investigacdo, foi possiweimpanhar as discussdes da
comunidade Puyanawa no que se refere a ( re)@tdle da lingua e da cultura de seu
povo. As discussdes envolveram toda a comunidaslelidarancas, os dirigentes
estaduais de educacao, o professor Aldir, queomitodo o trabalho de registro da
lingua Puyanawa e, nos, professoras da UFAC, gseomprometemos a auxilia-los
no processo de planejamento e confec¢cédo do progetagogico. As reunides ocorreram
em diversos momentos, ao longo dos ultimos seis.af@ram pontuais, levaram em
média dois dias de discussdo, a cada encontro.eQdtados mostraram como a
comunidade procura responder as perguntas fornraultaal&® CNEI (BRASIL, 1998, p.
113) como proposta para pensar o curriculo da &soaligena, tais como: “Que
lingua(s) deve(m) ser trabalhada(s) nesta escal@?@nc¢des da linguagem podem ou
devem ser trabalhadas? Em que lingua(s)? Oralnmnteor escrito? Ou das duas
maneiras? Como se podem trabalhar estas funcOesnail® mais eficiente?”;
questionamentos estes discutidos pela comunidasgede ano de 2006 e que de
maneira sutil e discreta ja se podem perceber slgiaitos.

As politicas governamentais no Acre apontam, des@mo 2000, para uma
educacao escolar indigena diferenciada, capaz dentgaaos indios 0 acesso as
informacdes, conhecimentos gerais, nacionais, sentudo, ocultar a sua identidade
cultural. O estudo constatou que, embora n&o sejaitos 0s aspectos que diferenciem
a Escola Indigena Puyanawa da escola do ndo ieldi@& diferenciada ja pelo fato de
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estar inserida em uma comunidade indigena, comtaates a diretora da escola,

professora Olinda Martins dos Santos, em seu degon

54

Eu, Olinda Martins dos Santos, trabalho como gastoa escola dy Rabi
Puyanawa situada no municipio de Mancio Lima, wnieialBardo. Educacao diferenciad
uma educacdo de qualidade para a cultura da coadmishra que as futuras geracdes pogsam
aprender, nossos valores culturais, tradicionagstdforma estamos garantindo identidade p os
direitos do nosso povo. Trabalhando para o foitakxto da comunidade, conscientizarjdo
assim 0s parentes a preservar 0S recursos natpodgsg a riqueza. Preservando os valgres
culturais como: danca, bebida, lingua, artesanptofuras corporais, comidas tipicqs,
brincadeiras, ervas medicinais, vestes e histéréicionais de nosso povo. Estamos lutapdo
por uma escola que domine tudo isso em defesaatom®ia dos recursos e na defesa cultdral,
contudo baseado na realidade comunitaria.

Educacao diferenciada é manter a cultura vivasatemdario diferenciado consideranfo

terra.
Educacédo diferenciada é desenvolver um trabalhoodetico com empenho
transparéncia para alcancar seus objetivos. A edocaliferenciada ndo estd som

adequando os conteudos programaticos a realidaibd da educacdo ao aluno. A escola
como guia de orientacdo para o bom desenvolvimdatacordo com 0s costumes, e a cul
da nossa aldeia.

Ensino diferenciado possui método proprio, e fordiferentes de ensinar disciplings,
que tem a participagdo efetiva da comunidade nesshde planejamento das atividades] da
escola. A comunidade deve estd presente, deveragudasolver os problemas da escgla,
também deve ter a participacdo nas decisGes sabetividades da escola. Desta form a
educacdo diferenciada estd presente, sem fugiredidade, é um papel importante pa
revitalizacdo da cultura Puyanawa, como envolvesilosos na preparacédo caicuma confedgdo
de artesanato e a lingua. Isso com total apoimdia lideranca da comunidade escolar, fe a
comunidade em geral, e principalmente o apoio dedemacéo indigena.

Olinda Martins dos Santos
(Rurakaya Tandaya Puyanawa)

27/06/2008

O depoimento da Diretora Olinda Martins dos Santossiste em um evento de

letramento em que a interacdo com o texto escéitoénapenas um processo de escrita,

** Convenciona-se o contorno negrito para este cdateldepoimento da Diretora da Escola.
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unilinear, € uma acao social e, nela, sdo apontpdzstdes sociais mais amplas, como o
fortalecimento das identidades sociais.

Portanto, durante a pesquisa, procurou-se, por dentrevistas, observagoes
em sala de aula e de atividades culturais, peraabeaspectos diferenciais no que se
refere ao letramento, por meio das quais a esaala pontribuir para o fortalecimento
da identidade cultural do povo Puyanawa.

Os estudos sobre letramento podem ser consideeadds recentes no Brasil.
Sua invencao, para Soares (2001), data de meadb380¢ quando intensificaram os
debates do pensamento construtivista no Brasil €posssupostos dos meétodos
tradicionais de alfabetizacdo sdo negados por us#o vnteracionista” (SOARES,
2001, p. 7). Dessa forma, € possivel perceber apletvamento surge na perspectiva de
aprofundar os métodos e conceitos de alfabetizacéo.

A professora de Alfabetizacdo da escola em estudgiitana Martins de Lima
(2008, entrevista), ajuda a entender esse aspa@odg assim define o que é
letramento: “pra ler tem que saber escrever tambémSe souber ler € mais facil para
escrever, né”. E, ao ser questionada sobre quemgmydconsiderado letrado, responde:
“que ele é alfabetizado, ndo é€? Por que se ele tetnado ele ja sabe ler e escrever”
(PROFESSORA LUZITANA, entrevista, 2008). Nesta fdlea subentendida a nocao
de que alfabetizac&o e letramento acontecem juntos.

A resposta da professora Luzitana da pistas deogleeramento depende da
escrita e ndo existe sem ele. Para Soares (2006)onsenso sobre uma uUnica definicao
de letramento € impossivel e a autora conceituankeinto “como um fendmeno
multifacetado e extremamente complexo” (SOARES,620065), justificando sua
dificuldade e impossibilidade, pelo fato de queetrdmento cobre uma gama de
conhecimentos, habilidades, capacidades, valoses, @ifuncdes sociais, que envolvem
“sutilezas e complexidades dificeis de serem copi@iias em uma Unica definicdo”
(SOARES, 2006, p. 66).

A autora explica ainda que as definicbes de letramnediferenciam-se,
antagonizam e contradizem-se” (SOARES, 2006, p.p6ygue as definicdes se
baseiam em diferentes dimensfes que privilegiara dimensao social ou a dimensao
individual. Na sequéncia, apresento cinco respasibee 0 que € letramento do ponto
de vista dos entrevistados da Comunidade Puyamaalizadas entre 21 e 28 de julho

de 2009, destacando que no periodo da investigegséa.era a formacao que possuiam:
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I. Saber ler, saber ler, entdo é o seguinte, a liyy@nawa
ninguém nunca vai aprende, porque nossa linguadafando
€ escrita. No6s ndo tinhamos letramentos, nos inamos
entdo isso eu falei pro Aldir varias vezes: Aldicé vai ficar
caduco, mas de nds sentarmos e conversarmos COss0 No
povo, nunca, jamais, porque esse alfabeto que teojesfoi
o branco que deu. Ele que estudou, ai sentavaosomais
velhos, prondncia, se era com “U” se era com “Atae com
o alfabeto Puyanawa, ndo tem “0” ndo € verdade? [€tas
que ele ndo tem, ndo era 0 nosso. Foi coisa quergm,
porque eles sé falavam, ndo escreviam, eles séafalaentéo
acho que isso fica dificil. E ndo, ndo, isso numeds vai, vai
volta como os antigos nado, de senta e so falangadie a
unido, ndo existe mais unido aqui dentro da al@®ROIO
PEDAGOGICO SOFIA \entrevista, 2009)

Il. Letramento né, eu acredito né, que o letramentwaé,
depender, por exemplo, da nossa comunidade, égissaa
gente faz, por exemplo, a gente usa os velhos como
instrumento de pesquisa, porque sdo eles que tém os
conhecimentos né, porque o letramento pro meu @ataréo
€ sO ler e escrever, é aproveitar os conhecimenos,
exemplo, tem um, tem um velho, que ele, que ele &l
tempo, sabe? Ele faz uma leitura pelo tempo, etdeue
guando vai chover, ele conhece quando vai chovi@oesu
acho que isso ai € um tipo de letramento, entéina éossa
comunidade também tem pessoas que ndo sabe lesab&o
escrever, mas sabe construir uma casa, sabe ¢omastasa
de farinha, né? Entao isso também, ele é letraunéretrado
na escrita e nem na, na, pra ler, palavras, mas lekeado no
conhecimento dele que trouxe de geracdo pra gemgéo
justamente esse conhecimento que nés professores da
comunidade indigena procuramos fortalecer, traasvdlhos
para 0S novos pra que esse letramento nunca se acab
(PROFESSOR FRANCISCO DEVANF entrevista, 2009)

lll. O letramento pra mim, pra nds indigenas comecoudpa
escola foi implantada, porque pra mim o letramentmuilo
gue a gente recebe na escola mesmo, apesar deisjgene
outros tipos de letramento né? Aquele que a gemende em
casa gque ndo € bem o letramento, mas o letramesqoaie
que, é, no principio da escola aqui na aldeiatrarieento ele
era pra nos, pros indigenas aprende a votar, apfezdr o
nome isso tudo na lingua portuguesa (PROFESOR EESON
entrevista, 2009).

55 o o . . . . . .
Sofia Lopes do Nascimento, Ensino Superior comgléalagogia), Professora e Apoio Pedagogico da
Escola Puyanawa, uma das professoras mais antighisean exercicio na escola.

* Francisco Devanir N. dos Santos, professor do i do EF da escola Puyanawa, com 2° Grau —
Magistério Indigena.

%" Elson do Carmo Ubin, professor de Portugués/Ingiésa todas as turmas do Ensino Médio, da Escola
Puyanawa.
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IV. Letramento... letramento € vocé... é... cOm0O QqUEP@EB0
falar... € vocé usar a sua lingua, a linguagem mneantexto
social, seja la... ndo sei como eu posso... unsadm@m certa
pra letramento. E vocé usar essa... essa coisaapdetem
da... da... da... da letra no seu contexto soédfr da
linguagem em si.

(Maristela) — uhum... vocé acha qua s4crita seria letramento?

(Prof. Junior) — nédo, a escrita e & 10&&

(Maristela) — as duas formas?

(Prof. Junior) — as duas (PROFESSOR FRANCISCO
JUNIOR®, entrevista, 2009)

V. Letramento pra mim... € aonde a gente comeca a\dsger
Nossos primeiros desenvolvimentos como, €... conpoeéeu
posso dizer? E como alfabetizador né, porque ar pas
primeiras letras que a gente comeca a desenvolverssa
aprendizagem como... como educador né, como ahsim
entdo que... letramento é isso que eu acho. Né?
(COORDENADORA DE ENSINO FRANCISCA
DELSUITE™, entrevista, 2009)

Se a andlise recair sobre as dimensdes propost&opres (2006), as respostas
[, Il e V, respectivamente, aludem a dimensaovidldial de letramento, na qual o
letramento € “visto como um atributo pessoal” (S@&SR 2006, p. 66), referindo-se a
posse individual de aquisicéo da leitura e da sdio entanto, essa aquisicdo supde
dois processos distintos: ler e escrever. Com é&ecja, as definicbes de letramento,
assumem a leitura e a escrita como uma so6 halglidadn considerar as peculiaridades
e as dessemelhancas entre elas, afinal, conhesoageque podem ler fluentemente,
mas escrevem muito mal e o oposto também ocorrmrdg a coexisténcia desses
processos, leitura e escrita, no conceito de letndm) é uma questao séria, ja que cada
um deles, refere-se a um conjunto de habilidadesediciadas.

Soares (2006, p. 68) esclarece que a leitura, ddopade vista da dimensao
individual de letramento (“a leitura como uma ‘telogia™), €: “[...] um conjunto de
habilidades linglisticas e psicologicas, que sendsim desde a habilidade de
decodificar palavras escritas até a capacidadeod®reender textos escritos”. As
habilidades de decodificar e interpretar ndo sewp@nas complementam-se.

Por sua vez, a escrita, do ponto de vista da di@weinslividual do letramento, (a

escrita também como uma “tecnologia”), explica 8842006, p. 69), € um “conjunto

%8 Francisco Pereira de P. Janior, professor de @éiagrara as 72 e 82 séries do EF e Historia, ha1
séries do EM, da Escola Puyanawa.

% Erancisca Delsuite A. Souza, Coordenadora de Emliritscola Puyanawa, 2° Grau — Magistério.
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de habilidades linglisticas e psicoldgicas, madiabtles fundamentalmente diferentes
daquela exigidas pela leitura”. Também para essaraguas habilidade de escrita
“estendem-se da habilidade de registrar unidade®uleaté a capacidade de transmitir
significado de forma adequada a um leitor potehcial

Considerando o uso que as pessoas fazem da leitlmaescrita, em diferentes
contextos e situagbes, com uma profusdo de matexastentes e a serem produzidos,
que incluem desde a simples assinatura numa kspaesenca até a elaboracdo de uma
tese, € complexo conceituar o letramento, poiséetama variavel continua, e nao
discreta ou dicotémica” (SOARES, 2006, p.71).

Retomo a questao proposta pelos autores dos Esfiuidbsais: as identidades
sdo produzidas com os recursos “da historia, dmdsigem e da cultura” (HALL, 2007,
p.109) para reafirmar que o letramento € um computerda linguagem, incorporado ao
discurso, no atual contexto dos estudos da cultdssim, ter acesso ou ndo as
habilidades de leitura e de escrita definird sel@stidades sdo produzidas por meio da
marcacgao da diferenga: “Essa marcacgéo da difei@uyae tanto por meio de sistemas
simbdlicos de representacdo quanto por meio de a®rmde exclusdo social”
(WOODWARD, 2007, p.39). Procuro demonstrar taiseaBmps no decorrer dessa
investigacdo, quando apresento 0 povo e a escoj@nBwa em seu contexto
sociohistorico.

Por outro lado, ao analisar as entrevistas Il esl¥hjaz a dimenséo social do
letramento, visto que, por dimensao social, So&686, p.66, grifo nosso) define
como “um fenbmeno culturalim conjunto de atividades sociais que envolvemguh
escrita, e de exigéncias sociais de uso da lingoata&. Nesta dimensdo social, 0s
conceitos de letramento oscilam entre o seu vadgrpatico ou revolucionario, resume
Soares (2006). O valor pragmatico refere-se a sglate do letramento para o efetivo
funcionamento na sociedade; enquanto que no v@oiucionario o letramento detém
poder, possui um potencial para transformar regdpréaticas sociais injustas. Mas,
novamente salienta a relatividade do conceito deanento, seja ele na versao
pragmatica ou revolucionaria, porque:

[...] as atividades sociais que envolvem a linge@i| dependem da
natureza e estrutura da sociedade e dependem popoue cada
grupo politico pretende implementar, elas variamt@mpo e no

espaco [...] impossivel formular um conceito Urdedetramento, que
seja aplicavel a todas as pessoas, em todos agdyugan qualquer
tempo, em qualquer contexto cultural ou politicBOARES, 2008, p.

78).
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Com esse panorama, a autora em epigrafe afirma quathor nos referirmos a
letramentosao invés de letramento, ja que nas tendénciagmmuraneas encontramos
diferentes qualificativos para o termo, tais corfletramento _basicoe letramento

critico, letramento adequad® inadeguadoletramento funcionat integral,letramento

geral e especializadoletramento_domesticad@ libertador,letramento_descritivae
avaliativg etc” (SOARES, 2006, p.81).

Nesse sentido, os letramentos podem ocorrer tartyalcomo fora da escola,

no contexto social, politico, cultural e econbméro que se encontram 0S componentes
de uma comunidade/sociedade. As duas praticas tcemento, seja na educacdo

sistematica ou assistematica, estdo presentecola escomunidade Puyanawa e muito

tém contribuido para a revitalizacdo de sua culauggara a formacdo da identidade

desse povo.

Embora existam outras maneiras de passar o condr@tine mesmo sabendo
que no exercicio do letramento se ultrapassa oettonexpresso pela escola formal,
sabe-se que a mesma desempenha papel fundamentalogsa sociedade. Na
comunidade Puyanawa, ndo serve apenas para a @oodug reproducdo dos
conhecimentos sistematizados, mas, como dissefespor José Luiz Martins de Lima,
professor de Ciéncias no EF e Artes na 72 e 8ssdo EF e no Ensino Médio, na

Escola Puyanawa, em entrevista, no dia 21 de plg#h2009:

Pra mim a escola particularmente € um... € um pomo
desenvolvimento pra minha vida, aonde eu possangdcameus
objetivos pensados e que eu possa através delzarcaé que eu...
dentro da escola eu posso adquirir muito mais aimemntos né, e
esses conhecimentos vao me fortalecer no objetind ey espero
alcancar na minha vida, por exemplo, fortalecerubiu@a é um
objetivo da minha vida né, e eu t6 ligado aqui deda escola, porque
eu acho que a senhora sabe, quando os filhos.examplo, quando
os filhos s&o criados com o0s pais eles sempreggamicom os pais,
guando eles sdo abandonados pelos pais cedo, ledeslomam
também, quando vocé ta ligado a uma coisa, vodéaasa ligando
também, entdo a escola pra mim é um ponto de paptid mim
alcancar meus objetivos principalmente esse.

J& para comunidade a escola tem um ponto importaateos... 0s
adolescentes de mau caminhos né, pra que eles mé@mena
prostituicdo, em alcoolismo né, e tudo quanto di@ ®i outra coisa,
que eles possam também alcancar os objetivos déjegudando os
seus pais como tem muitos a... 0s alunos aqui jesvas deles é um
dia conquistar um emprego eu mesmo preservar a massreza, que
é disso que a gente precisa, nés sabemos quedigsrias aqui, n0s
preserva muito a nossa natureza, porque é a nasde fle
alimentacédo, entdo dentro da escola ta saindo taslasformacoes,
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entdo a escola td sendo um ponto informético praunadade, por
bem da comunidade.

A escola é referéncia para a comunidade, a madasm festas culturais €
realizada nela e a confianca na mesma, por paderdanidade, € grande. Dessa forma,
a instituicdo escolar da comunidade Puyanawa rept@um marco no processo de
revitalizacdo da lingua Puyanawa e no fortalecimela sua identidade cultural. Para
constatar isso, é importante informar que o pracessrevitalizacdo da cultura desse
povo ja vem sendo trabalhada ha mais de vinte pglosprofessor e linguista Aldir S.
de Paula, descrita em sua entrevista concedida eemido de discussdo sobre a
revitalizacdo da lingua puyanawa, no dia 08 detagites2007:

A lingua Puyanawa foi escrita oficialmente no skntie ter registro
escrito de nascimento em 92, mas ja desde 88 dw \fezguentando
o Bardo, fazendo andlise e conhecendo os faldatds. |a pra ca a
situagdo mudou completamente. [...]Mas naquelaa&pem 88, era
mais ou menos a época da auto-demarcacdo da ttmatca,mundo,
entdo, muito esperancoso que a lingua voltasse, taghdo tava
muito confiante de que isso acontecesse, €, é.denlspra cé o fato
mudou completamente (PROFESSOR ALDIR, entrevigia7 2

Volta a tona a questédo de que a valorizacao dartéarpma atribuida a lingua e a
cultura pelo povo Puyanawa ocorreu quando do irdoigrocesso de demarcacéo de
seu territorio. Sem condi¢cdes materiais de exisg@émesse povo ndo tomaria consciéncia
de sua identidade, tampouco da importancia de gliar& e de sua lingua como
elementos que os definem como indigenas.

Um levantamento sociolinguistico, realizado por hBeta Sampaio Corréa
Mariani, em janeiro de 1989, relata que, naquelac@&phavia somente cinco velhos
indios que tinham o Puyanawa como primeira lin@@edemais, em torno de vinte e
trés e arrolados na pesquisa, entendiam algumasgrasle poucas frases. No relatorio,
Mariani (1989, p.6) descreve que fez seis horagraeacdo, sendo uma hora dedicada

ao relato de dois mitos (0s Unicos lembrados) ehistéria de cacada:

Os informantes com que trabalhei, portanto, eralinogeindios que
tinham o poyanawa como primeira lingua. Séo eldserfo, Antonio
Jardim, Moraes e Antimar. Em funcéo da idade awiangh grupo,
enfrentei algumas dificuldades para obtencéo desldbr exemplo:
a surdez de Seu Moraes e Seu Antimar, a gagueBaulélberto e os
problemas dentarios de Seu Moraes.



310

No relato de Mariani (1989), os informantes sobligua puyanawa que mais
foram produtivos foram Seu Moraes, do qual obtawa lista de nomes referentes as
aves, aos animais, aos peixes e as arvores e flatosata; Seu Antimar (apesar da
surdez) e Seu Antonio Jardim, que ela aplicou uestipnario linguistico.

Além de Mariani (1989), o levantamento de campdizado pelo professor
Aldir Santos de Paula, em julho de 1990, identificdoze falantes ativos numa
populacdo de 385 indios. O numero de falantesyussgiessoas que entendem, porém
nao falam, correspondia a mais ou menos doze esblsta época, o referido
professor ja alertava para o perigo de extincasadiisgua: “€ interessante destacar que
as criancas, que seriam os elementos perpetuadarésgua, sdo monolingties em
Portugués, o que gera um processo de obsolesdérgtigstica ou a possivel extingao
deste valioso patrimdnio cultural” (PAULA, 1992,21).

Para definir se uma lingua estd em extincdo ouenggde extincdo, Braggio
(2003) recorre a tipologias e graus, que visamsoarente entender por que uma lingua
morre, mas também de prever os caminhos que ug#alioma em direcdo a extingao,
buscando a promocédo de programas exitosos det@t@acdo das linguas. Em seu
estudo sociolinguistico com os Ava-Canoeiro de Fina autora utilizou a tipologia de
Edward§®, complementada com a de Grenolbe e Whaley, ja sgue objeto de
investigacdo, os indigenas, manteve sua linguasaapdo conflito, dispersdo e
resisténcia em que estiveram envolvidos.

Diferentemente dos Ava-Canoeiro de Minacu, os Pawanpassaram pela

situacao de conflito, assimilacdo e atrofiagiice a levaram a condicdo de lingua quase

extinta. Por linguas quase extintas sao desigraglaslas que séo faladas somente por
algumas pessoas mais idosas, conforme Kincade ,(4p8l Braggio, 2003, p. 117),
sendo que tal classificacéo se aplica a ComuniBagianawa.

A situagcédo de conflito foi descrita na Se¢do Umsdeisivestigacdo, quando
relato o histérico do contato inter-étnico ocorrigiotre o povo Puyanawa e 0S néo
indios, que culminou com a submissdo daquele aamdmcoronelistico; o referido

povo apenas voltou a condicdo de cidadania pleztentemente, com o0 espaco aberto

€0 Mais explicacBes sobre essa metodologia pode swtaobm BRAGGIO, Silvia Lucia Bigonjald
Papel da Pesquisa Sociolingiiistica em Projetos dieck¢do, Vitalizacdo de Lingua e Cultura: Relatos
Sociolinglisticos Iniciais dos Ava-Canoeiro de MinaRevista LIAMES, n® 3, Campinas: IEL —
UNICAMP, 2003, pp.118-121. Esses estudiosos cridipalogias de analise para estabelecer o que se
entende por morte de uma lingua e de prever osnbasiique uma lingua toma em direcdo a extingao,
com diferentes graus e niveis de andlise.



311

pela Constituicdo de 1988 e a demarcacao do seit6fier que ocorreu da seguinte

maneira:

Para a politica assimilacionista, as linguas eu@sgtindigenas eram
vistas como obstéculos que deveriam ser eliminadfis1 de que o
indigena pudesse ser mais facilmente assimiladbemado, servir de
mao-de-obra barata. A educacdo esc@ara os povos indigenas
brasileiros desempenhou um importante papel nessegso desde a
época da colonizacdo, como parte das politicasrganeentais para
0s povos indigenas, no caso das linguas, de ‘bisnp substrativo’.
A obrigatoriedade do ensino fundamental em Portsigénentdoi,
durante muito tempo, desastrosa para os povoseimagBRAGGIO,
2003, p. 116, grifo d autor).

Como se constata nas consideragcbes anteriores, @CesSD
assimilacionista/integracionista foi protagonistepiocesso de quase extingédo da lingua
e do povo Puyanawa até a chegada e intervencaantagpologos e indigenistas e a
demarcacao do Territério Indigena Puyanawa.

O terceiro ponto que levou a quase extin¢do daidimyyanawa é denominado,
por Albé (1999 apudBraggio, 2003, p. 116), como atrofiagdo da lingua:

[...] todas as é&reas da lingua séo atingidas, seiscredita que
mudancas funcionais nos diferentes dominios soa#isamento de
uma lingua a um determinado dominio social), atarrenudancas na
gramética, na fonologia, na morfologia, no vocatiojapadrées
discursivos, estilo (principalmente os mais formalsavendo uma
espécie de simplificagdo, obsolescéncia da congadei da lingua
[...] que afasta as geracdes mais velhas das imzés n

Tal processo ocorreu com 0 povo Puyanawa na trae&midos mitos e rituais:
“dominios sociais aos quais séo alocadas as lingdégenas” (BRAGGIO, 2003, p.
116), que ndo mais foram usados, deixando de geassados as geracdes mais novas
os estilos mais formais da lingua. Essa constatgcdmavia sido feita por Mariani
(1989), quando do levantamento sociolinguisticizado na Comunidade Puyanawa.

Além dos trés pontos elencados que situaram adimqyyanawa como em
extingdo, ha outros fatores que interferiram eriatem para a sua extingdo os quais sao
enumerados por Braggio (2003): mudanca no ecossstglobalizacdo, extincdo do
povo, tamanho do grupo e avanco das linguas c@dorBam me ater aos detalhes de
cada um deles, posso afirmar que, com excecdo tiac&x do povo, sobre a
Comunidade Puyanawa repousam todos os fatoreggam la extingcdo de sua lingua e,

por consequéncia, de grande parte de sua cultura.
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O depoimento de Dona Railda, ex-professora da dingdigena na Escola
Puyanawa, informante sobre a lingua e falante atévdingua Puyanawa, em trés de
dezembro de 2012, em sua residéncia em Cruzei®ujodad o tom de desalento em
que se encontra a respectiva lingua indigena. iElaue considera muito dificil ou
quase impossivel voltar a falar na lingua indigpoague n&o tem com quem conversar,
trocar ideias, contar historias.

Em tom de tristeza, relata que as palavras estapagando. Exemplifica o uso
da lingua com o exemplo de uma caixa. Ela (a cgixa)eiro existe no concreto,
depois € que as palavras se materializam na liegoara isso, € preciso usa-las. Conta-
me que foi ela quem criou muitas das palavras gamatualmente e que cabe ao povo
agora criar outras palavras. Para Railda, a likguma criacdo de cada povo, de acordo
com suas necessidades, jA que hoje existem objetisas que nao existiam
antigamente. Este depoimento encontra ressonanceposto por Braggio (2003, p.

116), quando a autora assevera:

A mudanca no ecossistema também tem sido apontadia ema das
causadoras de mudancas abruptas nas linguas rftbferedas

mudancgas naturais que todas as linguas e cultwfasms pois

nenhuma das duas € estatica), (sic) pois uma vdadow ambiente,
muitos dos conhecimentos sobre fauna, flora, casyral etc podem
ser perdidos e como estdo intrinsecamente marcaasslinguas,
através dos seus sistemas de classificacdo e dategm, das
relacbes intimas entre praticas discursivas ecasatiulturais, também
se perdem (BRAGGIO, 2003, p.116).

O processo de mudanca e deslocamento provoca Brgggio (2003, p. 116)
denomina “alternancia de linguas”; as mudancas edesocamentos provocam
empréstimos, que passam massivamente da linguanaioimipara a indigena, sem
passar pelo filtro da lingua, obscurecendo a lingue esta sendo falada. A autora
salienta, ainda, que, nos estagios finais, a lirgue esta morrendo inicia o uso de
palavras emprestadas que existem em sua préprialin

Tal processo ja ocorre ha muito tempo entre osntizdada Comunidade
Puyanawa, visto que muitos dos didlogos que reabzadurante a investigacdo eram
intercalados por sentencas em portugués, com palamn puyanawa. No entanto, eles
continuam a acreditar que é possivel voltar a fadaliingua indigena e, agora, também,
a escrever na lingua puyanawa, cujo processo dedende decisdo se iniciou

efetivamente ha dez anos.
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Em diferentes situacdes, no ambiente escolar, pad=eber que as atividades
escritas sao realizadas tanto em lingua portuguesao na lingua puyanawa, em quase
todas as disciplinas e séries. Por exemplo, na @dauld? série, ou 3° ano do Ensino

Fundamental, o professor de lingua indigena passeguinte atividade:

Escreva as frases:

Yastuhuku —piaba pequena

Xida huku -sarap6 pequefio

Awi vake yukbisk — Ele protege seus filhos.

Awi vitsaba akiskabike Eles nadam com os outros.

Essa atividade foi retomada pela professora regeatéurma, depois que o
professor de lingua indigena concluiu sua aularcéaado a leitura, por meio de
desenhos e fixando a escrita das palavras. Peseehee, apesar de ainda ndo existir
uma gramatica sistematizada, impressa, como andaaliportuguesa, eles tentam (re)

vitalizar a lingua puyanawa em diferentes evengéoprdticas de letramento.

O ano de 2000 é considerado um marco para a EEstdauallxibdy Rabi
Puyanawa, visto que ela passa a desenvolver lbahcana busca da revitalizacdo da
lingua puyanawa, conforme a afirmacdo da diret@aeskcola, professora Olinda

Martins dos Santos, em 2008, durante entrevista:

A escola vem trabalhando a nossa lingua a partandode 2000. S6
qgue o Aldir fala h& vinte anos, mas em nivel de wudade que foi
guando ele veio aqui fazendo as visitas, fazendpeaquisas, mas
escola mesmo € nessa data de 2000.

Mesmo assim, os professores percebem que é pogoe esta sendo feito; a
lingua puyanawa, considerada estrangeira, é emsd®cthaneira solta, ou seja, 0 ensino
acontece semelhante a um processo de alfabetizdg@prendizagem de uma lingua
estrangeira. Ha4 a tentativa de transforma-la nuocgsso de letramento social,
envolvendo situacdes diversas de uso como a tradergaportugués e inglés, pois a
medida que ensinam as palavras em portugués, rpmctraduzi-las para a lingua
puyanawa; em escritos que identificam os difererepacos da escola e da

comunidade; nos diadlogos (quase mondlogos) que ssabatecem em situacOes
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cotidianas (cumprimentos, agradecimentos, pedidesemplificacbes e outras
situagdes). As inferéncias ocorrem, quase sempesclando as frases em portugués
com expressdes, adjetivos, pronomes, substantimo$ngua puyanawa, processo este
descrito como alternancia de linguas, ja exposkrianmente.

Sé&o desenvolvidas atividades culturais, tais cataoca, pesca, caca e pintura
gue procuram levar, aos mais jovens, o conhecinaatultura do seu povo. Por meio
da danca, as letras das musicas sédo aprendidase, teombém os valores das varias
formas de dancar; envolvem-se, neste processmasefdantes da lingua indigena, que
por meio da oralidade, promovem 0 ensino na es@maa Railda e, em especial, o
senhor Luis Manaita sdo figuras presentes na eseal@omunidade, queéominam
ainda a lingua puyanawa.

E, também, a partir de 2000, que o Estado do Amengve um avanco nas
politicas para a educacéao indigena, destacanddesmacao de professores indigenas,
como afirma a Coordenadora de Ensino, Franciscsuide] em entrevista realizada em
2008 (ja referenciada anteriormente): “e a pagssa data, de dois mil, foi a data em
gue todos os professores tiveram acesso a ca@acitac

Quando a escola assumiu a causa da (re)vitalizégdimgua indigena, vieram
efetivas mudancas; a escola passou a ser um edpalfgcussoes, para propor metas de
integracdo de toda a comunidade no objetivo dape¥egdo da cultura Puyanawa.
Antes, a escola ndo estava envolvida nesse pro@rssoma escola indigena, mas com
caracteristicas da escola do ndo indio, de forreamuto se perdeu dos conhecimentos

tradicionais. E com sentimento de impoténcia deizis que, hoje, 0s membros mais

atuantes na (re)vitalizacdo da lingua Puyanawanfale suas bibliotecasu arquivos
pessoas falantes da lingua materna que ja nacmxistais. Quando a comunidade
percebeu a importéancia da lingua, havia apenas faléstes, ja doentes e com
dificuldade de ensinar. Novamente, isso ocorreundo@o processo de demarcacdo das
terras indigenas, porque era preciso provar queingligena para assegurar 0 Seu
patriménio material.

As discussdes educacionais da atualidade encamisbapara um ensino
diferenciado, intercultural, bilingue e autbnomorque sé se aprende e se busca aquilo
que tem sentido e significado. Tal consciénciastdoge perceptivel em relagdo ao que
aconteceu com a Escola Puyanawa. Ao perceber artémpta da revitalizacdo da
lingua puyanawa e sua contribuicdo para o fortalecio da identidade de seu povo,

muitos mecanismos e atividades foram e continuaseraexplorados. Uma dessas
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atividades é a discussdo, em comunidade, para saipg se quer da lingua, quais 0s
objetivos, ou seja, a definicdo de uma escola emdigdiferenciada como propde o
RCNEI (1998) e os métodos de ensino que serdaadds para o ensino da lingua

através das dancas tradicionais, da oralidaderigaesc

A partir de reunides realizadas na comunidade Rwyanem especial, na que o
linguista Aldir S. de Paula esteve presente, pexsebcomo o0 processo de revitalizagcao
da lingua é vital na formacao da identidade de oropConstataram que ndo basta
ensinar a lingua indigena de maneira aleatdria. iB®w, 0 que aconteceu na
comunidade, no primeiro momento, foi um debate a weflexdo coletiva sobre o que
realmente querem da lingua. ApoOs longa discussém, fdecidido que querem um
ensino diferenciado, porém falta clareza de comd esse tipo de ensino. Considerando
que a base para a transformacao comeca pelo quesioto da realidade, constata-se
que um grande passo esta sendo dado, uma vez‘fugletramento € um conjunto de
praticas de leitura e escrita que resultam de wnaepc¢do de o qué, como, quando e
porqué ler e escrever” (SOARES, 2001, p. 75). Bso,ia questdo-problema: “o que
queremos da lingua?”, levantada pelos Puyanawa, g&rdconsiderada relevante nesse

processo.

A forma do ensino da lingua indigena, nas classeslf@@betizacdo, ocorre
predominantemente na oralidade, com auxilio denthese pinturas, musicas, tanto pelo
professor da lingua puyanawa quanto pelo professsponsavel pela turma. E
importante ressaltar a forma conjunta de trabath@rdfessor da lingua indigena e os
demais professores: ha um profundo respeito p@lacesque cada um ocupa na sala de
aula, uma integragdo pouco comum nas escolas dandi&s; assemelhando-se a uma
simbiose de docéncia.

Samuel Iraqui Rondon ministra a lingua puyanawaaas as turmas e series;
no Ensino Médio, conta com o auxilio do ProfesshlirAque, ao menos uma vez por
semestre/ano, concentra essas aulas e as mingdraalanos, aproveitando para
“cutucar” o processo de (re)vitalizacdo da linqudigena.

No ano de 2008, formou-se a primeira turma do Endieédio Modular, e os
alunos que se formaram indicam um novo cenarioni@oude recursos humanos no
processo de (re)vitalizacdo da lingua materna. t8lesam oportunidade de conhecer
mais sobre a gramatica de sua lingua e participal@ndebates sobre a mesma; ja

comecam a trabalhar com textos e fazem pequensasrogies da lingua.
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A comunidade busca afirmacéo cultural e linguistmdaptando recursos da
literatura do ndo indio a linguagem indigena. P@n®lo, na histéria da “Branca de
Neve e 0s sete anfes”, muda-se 0 nome e cardcteyidbs personagens, adaptando-os
a lingua Puyanawa, num processo de traducdo. Ermb@avanco, o processo € lento
e uma acao depende da outra, como foi declaradopedtora da Escola, Professora
Olinda, durante entrevista, em 2008: “mas eu acleovai chegar o momento da gente
sentar pra convencionar. Fazer convencao da lingssim, eles andam com cautela
para nao atropelar a caminhada.

O ensino, na escola, segue as diretrizes do RCRE&Ek(encial Curricular para
as Escolas Indigenas, 1998), cuja orientacdo deresis que a educacédo indigena deve
ser diferenciada. Segundo a diretora da escoldegzara Olinda, em entrevista, em
2008, a “educacéao diferenciada € porque temosedalgarantido por lei que temos que
trabalhar a realidade da comunidade, como os cestuas tradicdes, as crencas, a
lingua de cada povo sempre voltada para cada etgtindo do conceito de escola
diferenciada, percebi que € crescente o0 interess® mbvas geracfes pelos
conhecimentos oriundos dos antepassados, suassreostumes, pinturas. Os idosos
sao fontes de pesquisa (arquivos de conhecimeraidigionais) e a escola os valoriza
muito.

Por meio das observacdes e entrevistas, perceld grepcupacdo primeira esta
na revitalizacao da cultura. Ha4 uma crenca de gu@epo € necessario se sentir indio
Puyanawa para que o interesse por falar a lingligana seja maior e com sentido. A
constatacdo pode ser feita a partir do relato diqea Joel Ferreira de Lima (ja
referenciado anteriormente), em entrevista no diadé maio de 2008. Em sua
exposicao, descreve que o0 primeiro passo foi reau@ecultura que se iniciou com a
conquista da demarcacdo das terras; depois busear@nder a fazer a caicurfia
aprender as dancas, as pinturas e, posteriornuEdigliram cuidar da educacéo de seu
povo. Essa educacédo esteve e esta voltada a egiéoizios conhecimentos tradicionais
e da cultura. Sua aposta consiste no poder daaesowio meio para a revitalizacao da
cultura, assim definida: “Todos nossos professdnege, desde o pré-escolar até o
segundo grau tem o desafio de entrar na sala de @uh determinacdo. Toda

festividade da escola o0 que esta em primeiro pantouyltura; o povo que vai para

%1 Bebida feita & base de folhas de mandioca, useslaamemoracdes, reunides e rituais da aldeia.
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aquela festividade o desafio € apresentar a culizao cacique JOdICACIQUE JOEL,
entrevista, 2008).

Em relacdo aos objetivos do ensino, a escola alpreforcionar uma educagao
compativel aos valores indigenas, o que significayaistar um futuro mais digno para
seus alunos, ensinando a viver em harmonia e, ipaintente, a manter uma vida
digna, respeitando a manutencéo dos recursos isatexplorando a terra de maneira
ecologicamente sustentavel. Também busca vala&aonhecimentos tradicionais dos
seus antepassados, trazendo-os para atividadegtedanato, narracdo de historias,
registrando tais conhecimentos antigos.

O cuidado com a natureza € um ponto forte e a Colade Puyanawa possui
um Plano de Gestao Territorial e Ambiental da Térdigena Puyanawa, composto de
seis paginas, em que se descrevem todas as atdtesaseao uso equilibrado: dos
recursos florestais e floristicos; da pesca; daa;calps rocados; dos plantios
agroflorestais; da criacdo de animais domeésticesvestres; da saude ambiental; do
beneficiamento da madeira; da vigilancia e fiseglio dos rios e terras que lhes
pertencem; do entorno; da valorizacdo culturalamgjhmento comunitario. Todo esse
cuidado para o ndo comprometimento das geracGas$utCom isso, visam tornar seus
alunos cidadaos criticos, para que possam reidandeus direitos e cumprir os deveres,
por meio de documentos escritos ou nao.

A escola adota uma metodologia diversificada, mdtedo conhecimentos
cientificos com aqueles oriundos da tradicdo inmtgendo segue uma pedagogia
especifica, visto que busca elaborar sua propriadae conduzir as aulas, ou como é
especificado no PP €, trata-se de uma propostatprga ser diferenciada ou como eu
definiria: hibrida, uma vez que é composta por wowstelagdo de metodologias, em
que os professores e equipe gestora recorrem atégqu@s maos, para promover o
ensino e a aprendizagem, buscando autoafirmacéo esoola indigena, diferenciada e
bilingue.

Nas observagdes da forma de ensinar dos professwrés interagéo aluno-
aluno, aluno-professor. O livro didatico da alfasstdo em lingua portuguesa faz
mencdo aos valores indigenas e segue alguns m@feseigonstrutivistas. Nele, as
interacdes entre alunos sdo incentivadas. Quases tosl exercicios propdem que 0s
alunos mostrem uns aos outros os seus trabalhasmpactilhem suas ideias. Em

relacdo ao género, a linguagem do livro procura asagualdade de género, por
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exemplo, ao se referir ao educador diz sempre “ofepsor ou professora”,
procedimento a que me habituei e que também adedén tese.

Os temas transversais propostos pelos RCNEI (1998), como: terra e
conservacao da biodiversidade, autossustentag¢as,dunovimentos, ética, pluralidade
cultural, saude e educacédo permeiam o livro didatgnbora mais se destaquem a
conservacgao da biodiversidade e o de auto-suséEn&ggor isso, a escolha recai sobre
este material, pois coaduna com o0 posicionamein® @rincipios praticados e vividos
pelo povo Puyanawa.

Além do livro didatico para o ensino da leiturageliteratura, a escola utiliza os
livros complementares, “Cadernos de Alfabetizacéo®Antologia da Floresta”, da
Comissé&o Pro-indio (CPI-AC) do Acre (1997). O priréraz historinhas e poesias em
portugués que ressaltam o valor de ser indio distaria. J& o segundo € uma cartilha
de alfabetizacdo para os povos indigenas. Os ddimais de apoio didatico e de
literatura sdo todos escritos em portugués, os esrtlizadas pela escola do nao
indio. O que a escola possui de registro escritém ado livro Poyanawa (ja
apresentado), escrito em lingua Puyanawa, rests@geo caderno do professor de
lingua indigena, que mencionei anteriormente.

Na imersdo que fiz na Comunidade Puyanawa, em é¢h8009, o professor
Samuel, responsavel pelo caderno considerado sagrad dicionario da lingua
indigena, que contém as palavras, expressoes Rugaadetadas desde 2003 e que ele
0 usa nas aulas de lingua puyanawa, fez a gentieeree emprestar para fazer copia. O
referido material € organizado como se fosse ummcio, com as palavras e niUmeros,
em ordem alfabética, escrito em portugués e ao madbngua Puyanawa, que inclui
também a histéria do povo Puyanawa, escrita a jorggunho por Mario Puyanawa, 0
antigo cacique (ou cacique de honra) e um poudostidria da escola.

Nessa etapa de imersao, percebi e acompanhei agéonde uma teia em torno
do processo de recuperacéo da cultura Puyanaweoquegou com o sonho de algumas
liderancas Puyanawas e agora esta se firmandoham@m corpo. Desta forma, a partir
das observacOes e entrevistas realizadas, afirmsc@a e a comunidade assumiram o
desafio de (re) vitalizacdo da lingua e recuperaggoultura Puyanawa; a escola é a
principal instituicdo que pode contribuir para ebakes e atividades no processo de (re)
vitalizagdo da lingua puyanawa e fortalecimentosde identidade cultural; as festas
culturais sdo meio e espaco para o fortalecimeataddntidade cultural; existe a

percepcdo por parte de toda a comunidade e daigrégcola, de que o processo é
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lento, mas requer persisténcia; estdo cientes éaiapa das maiores dificuldades, esta

no fato das familias ndo falarem a lingua Puyaraivamente; ha um conceito e um

trabalho de escola diferenciada; o letramento imntrpara o fortalecimento da

identidade e (re)vitalizacdo da lingua, principalieena pratica da oralidade.

A escola, como principal instituicdo responsavelpnacesso de (re)vitalizacédo

da lingua e fortalecimento da identidade Puyand@iajestacada em quase todas as

entrevistas e observacOes feitas, como pode seelpdo em falas diferentes e em

momentos distintos:

Porque a escola tem que ao mesmo tempo se fortadetentar

fortalecer e tentar conscientizar a comunidade vé&tdade a escola
esta assim pra atender a comunidade com todo t@speds ao

mesmo tempo a escola é na frente todo tempo, gimleca, é pra tudo
(DIRETORA OLINDA, entrevista, 2008).

Hoje temos 0s nossos professores, estdo todos desdazer um
trabalho de pesquisa na comunidade sobre a nastSsidnipra poder
estar passando pros nossos filhos como contelduostigia. Tudo
isso faz parte do desafio do avivamento da cultusscola tem seu
papel de grande importancia. (CACIQUE JOEL, ensteyi2008).

O ponto de referéncia mesmo € a escola e os poosss
(COORDENADORA DE ENSINO FRANCISCA DELSUITE,
entrevista, 2007).

A escola pra mim €, é um, uma estrutura de graafde por ensinar
a cultura do branco e a nossa aqui de dentro (ALIROSELENE,
entrevista, 2009).

Bom, a escola hoje na nossa comunidade, t4 sendm cona
referencia, e os alunos, é, quando eles vem paaestes vem com
um proposito, um propdsito muito grande, tanto pieerzder a ler e
escrever, como também conhecer a nossa proprianidacie, e as
pessoas como comunidade, tem a escola como painimda ta em
primeiro lugar, e que os pais mandam o aluno pcal@som o
propésito de crescer o seu filho, pra ser profedsoter um emprego
na comunidade e também conhecer seu préprio taoritd
(PROFESSORA MARIA JOSE, entrevista, 2009).

A escola Puyanawa, ela é uma instituicdo muitaldomental dentro
da comunidade porque é através da escola que ergaramos as
nossas criangas para a vida futura, que as pesspAam muito na
escola a comunidade confia muito na escola e sedgx® tudo a
cargo da escola, entdo a escola é o ponto chawmrdanidade a
escola, o maior ponto de referencia da comunidades&ola, a escola
ela téd representando ela €& um patriménio que repi@s
principalmente o povo Puyanawa € aqui que ondenge gaprende
tudo os conhecimentos o nosso dialeto temo prafessque ja
ensinam, cada um sabe um pouquinho e tudo foiésrda escolas e
ndo fosse através da escola, talvez ninguém sammada, porque
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desde a partir de 85, eu, eu ja comecei levar o pelho pra escola
pra eles, esse era o Albertoiilb@y, que € o nome da escola, ele que
me ajudou muito na minha escola... (APOIO PEDAGQGKOFIA,
entrevista, 2009).

A escola nos ultimos anos ela vem tendo um mardtormaportante

na comunidade, através da escola que a gente $&guin revitalizar

muito da cultura do nosso povo, a partir do resdatbngua € que eu
tenho percebido que a escola ela vem de fato habdb, €, as
mudancgas da comunidade, como também da histériaxgste dentro

da propria comunidade, que a partir dai entdo,ocguprofessores €,
gue, era os indigenas dai comecaram a trabalhasawda indigena,
porque antes a gente estudava la fora (PROFESSOBOEL

entrevista, 2009).

E, eu acredito o que a escola representa aqui maurédade
Puyanawa ela representa o inicio de, de tudo gabexemplo, aqui é
0 ponto de referencia onde vai abri os caminhos griancas seguir
Seus passos, seguir seus caminhos, aqui tambérnla é0 ponto de
referencia aonde fortalece a cultura, aproveitaoimhecimento dos
mais velho, isso também é o estudo diferenciadtioea escola
representa pro povo Puyanawa, né... eu acredito oqupie ela
representa pro povo Puyanawa € sua cultura, né%ireusm, seu
fortalecimento, né? e o conhecimento de todos @ poescola traz
pra que esses alunos ele fica inserido no conhatimiaterno e
externo da parte sobreviver quando for preciso FEREBOR
FRANCISCO DEVANIR, entrevista, 2009).

A escola é ensinar, aprender ler a escrever, demasaquatro
operacdes (ALUNO BRUNO, 10 ANOS, entrevista, 2009).

A importancia € o seguinte, eu acho que la detesatle eu nascer,
gue 0sS... as pessoas que comandavam 0 Nosso payelag viram
que a escola é importante porque, até porque eles tinham
entendimento nenhum, através da escola eles podes&x um
cidadao, pra saber fazer o nome pra poder votarppder dar um
nome praguelas pessoas, entdo hoje, néis j4 nasasesea cultura
Dawa como se diz né? Dawa, ndis temo, temo tambégatando é...
ensinando o portugués como nois ja nascemo, Crescgm
aprendendo, e a importancia da escola é ver nidses, fé, filhos dos
outros parente €, t&é o conhecimento do mundo brantambém
principalmente esse da parte da nossa cultura queaédas coisas
gue a gente ta procurando a revitalizar a cada(RROFESSOR

SAMUEL, entrevista, 2009).

E... ponto de vista assim de professor, que daéquros alunos e pra
comunidade eu vejo como um... um ponto de parsdam pra tudo
né, tanto pra vida social deles como a vida priofisd, a escola hoje
vem, vem trazendo conhecimento pros alunos soleevianto assim
na... comunidade como fora da comunidade, é o qugué é
trabalhado hoje por nés professores né, que albaliro um poco do
gue tem na comunidade, e também o que eles podeia f@ra né
entdo pra mim a escola € um.. um... hoje € um lkesppla
comunidade a escola ta responsavel por quase tsdo®vimentos
culturais que acontecem na comunidade é se, asmanagdes todas



321

fic... da comunidade fica a cargo da escola n@oeatescola que hoje
ta mobilizando a comunidade com relacdo a cultaraentdo pra mim
a escola é isso né, um espelho pra comunidade (PESBR
ENILSON, entrevista, 2009).

Olha, a importancia da escola dentro da comunidadmeiro que
dentro da comunidade indigena a escola sempre. @.0..tipo 0
coracdo, é onde as pessoas pessoas, colocanotips,as coisas... as
coisas que acontecem dentro da comunidade sempretudd pra
escola, pros professores pra direcdo, pra ta wmtegsolver junto
com a... a... associacdo né, entdo tem um papertiampe além de
educar légico, tem todo um papel social, ta levaasipessoas a... a
ser realmente, levando em consideragdo os alursesem criticos né,
de se... tA vendo o mundo de outra forma né? ent&srola tem um
papel fundamental dentro da comunidade né, sejauridade
indigena ou ndo né. leva essa coisa de... daartas pessoas a levar
ser realmente a ser cidaddos criticos na... naedad® né
(PROFESSOR FRANCISCO JUNIOR, entrevista, 2009).

Ao assumir a nocdo de letramento como um conjust@agbes e atividades
orientadas para a interacdo social, que envolverhém o uso da leitura e da escrita na
pratica social, e que vao integrar a vida das pessa, para os Puyanawa ocorre nas
praticas de escolarizagdo, mas também em outrosab@naa vida cotidiana.

E importante ressaltar que no bojo dessa nocaetdamiento, como pratica
social, algumas convic¢des estdo implicadas, deddscpor diferentes estudos de
autores como Kleiman (2008), Tfouni (2008), So4&&01), e que segundo Signorini
(2008, 124-125):

a primeira delas é o caréater socio-histérico de tttv/idade de uso da
escrita bem como dos saberes, valores e das ig3ttu que a

sustentam. A segunda [...] é a da dimenséo pragledsuoda escrita
quando apreendida no contexto multiplo e variade jpi@ticas de

comunicacao social em sentido amplo.

Em relagdo a primeira convicgdo, a autora destaeaag praticas de uso da
escrita variam no espaco e no tempo, ja que estéladas a histéria individual do
escrevente/leitor, das comunidades que ele patib@m como aos diferentes campos
de atividades do cotidiano e suas respectivasguitgies de referéncia.

Em relacdo a segunda convicgao Signorini (20082%) destaca a

[...] impossibilidade de um deslocamento do purdmdimguistico
em relagdo as operagdes, recursos, suportes, nermststuicbes que
constituem e dao sentido as atividades de leiagerita dos sujeitos e
das comunidades, tanto em instancias publicas gpainadas.
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A autora acrescenta que a segunda conviccdo, @ssa@laslocamento esta
associado a dimensao processual da escrita, visoelg remete a um percurso no
tempo, a uma sucessdo de atos e avaliagOes, quapsEendidos pela dindmica das
relagBes sociais ndo soO escolares.

As festas culturais s8o momentos para novas apgesgels, tanto da lingua ao
aprender as musicas que sédo dancadas, como daapiobrporais, dos costumes dos
antepassados, das histérias de opressédo, lutasaBode da producdo de artesanato.
Com isso, a Comunidade se fortalece e, aos popeode a vergonha de dizer que é
indigena.

Ha uma pessoa que se destaca na criacdo de nosEsignitilizadas nos rituais
no espaco da arena e que ja produziu mais de tamegdes, repassadas e entoadas a
todos os que participam das atividades naqueld lédRosileide Ferreira de Lima, ex-
professora da pré-escola, filha do Cacique Joapesa do Pajé José Luiz (Li6), que
deixou a sala de aula para pesquisar a culturaalasmunidade por meio das musicas
e da confeccdo de desenhos que se tornaréo psjssotares etc. Ao conversar com
ela, em dezembro de 2011, a mesma me autorizow@rafdtos dela com a pintura
ancestral sobre o corpo e também me permitiu fatagras letras das musicas que
compdem e os desenhos que vém idealizando des@ R@Osequéncia, ilustro as

atividades ora descritas:
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Foto 30 - Rosileide Ferreira de Lima com pintura cgporal ancestral feminina
Fonte: WALKER, M.R. Comunidade Ipiranga, Mancio lanfcre, dez.2011
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Figura 17- Musica composta por Rosileide Ferreirale Lima: Beleza da india Puyanawa
Fonte: WALKER, M.R. Comunidade Ipiranga, Mancio lanfAcre, dez.2011
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Figura 18 - Desenhos para confeccdo de colares, gritas, elaborados por Rosileide
Ferreira de Lima
Fonte: WALKER, M.R. Comunidade Ipiranga, Mancio lanfcre, dez.2011

Além dessas atividades, em 2011, a Comunidade Bwygadecidiu transformar a
antiga Escola José Agostinho, na Comunidade Ipigjdgextinta e primeira escola deles,
quando todos os alunos e professores passaramuafitar somente a Escola 13 de Maio,
gque depois se chamaria Escola Estadxibdy Rabil Puyanawa, que se localizava na
Comunidade Ipiranga, num Centro de Cultura quehsenaEweété Tadaya Peidawa e

significa Casa de dois grandes guerreifdsla, serdo guardados artesanatos, historias,

musicas, enfim, serd o depositario da cultura dm fRuyanawa, como me contou o Pajé
José Luiz (Li6), na ultima visita que fiz a comuwadé, em dezembro de 2011. Servira
como uma espécie de museu e de escola cuja fidalideior € recuperar a cultura
Puyanawa. Apresento este novo local, que aguandequipamentos e recursos, o Centro

Cultural, Foto 31, na sequéncia:
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Foto 31- EWe éday'ei’dawaasa de oi grandes guefrei os
Puyanawa
Fonte: WALKER, M.R. Comunidade Ipiranga, Mancio lanfcre, dez.2011

Cnro Culturatios

Nesse ritmo, o processo de (re)vitalizacdo esté&r@mndo, e o letramento, seja na
oralidade ou na escrita, nos diversos contextagitizacdo, muito contribui para que isso
ocorra. Porém, é um desafio que a escola e a cdadmienfrentam cotidianamente.
Embora a Escola Puyanawa tenha grande importaoorap destacado anteriormente,
enfrenta dificuldades que requer persisténcia, yghpa parte das familias Puyanawa néo
sabe falar a lingua indigena como j& foi demonstrBdr isso, mesmo tendo interesse em
aprendé-la, ndo é facil, ndo é algo que dependeaamo querer, mas que talvez s seja
superado com um trabalho em longo prazo e na cmaiaas novas geracdes. Importante
€ ndo se sentir culpado por aquilo que ocorreueworder da historia, foi fruto de um

processo de colonizagéo; agora é apostar no fudtonag destacou o Cacique Joel:

A historia fez e revela que nés ndo temos culp@niss apresentando
0 que dar pra nés apresentar pra que a historieoatace a aparecer
vivamente nesse conteldo pra frente, porque oo®ddkos sao o
futuro do amanha. Entdo esse futuro j4 tem querpsgher nossa
historia pra poder levar. Entdo, acho que o desaf® importa é a
gente ter a nossa identidade cultivada, motivadh (CACIQUE
JOEL, entrevista, 2008).

Para Soares (2001, p.80), “[..] do ponto de visa&ghdgico, em qualquer
sociedade, sdo vérias e diversas as atividadestdemkento em contextos sociais
diferenciados, atividades que assumem determinaalodis na vida de cada grupo e de
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cada individuo”. Com a referida definicdo, conctne a Escola Puyanawa, por meio
das diversas formas de expressar os letramentogijbco para afirmar as identidades
indigenas e recuperar parte de sua cultura. Destmeo essas identidades sao
transitorias, plurais, contestadas e hibridas.

No intuito de reforcar a descricdo e identificagd@s caracteristicas das
identidades, sejam elas indigenas ou nao, trarsatguns apontamentos, ainda que de
forma sintética, a fim de solidifcar conceitos efos de vista que permitem entender a
pluralidade de conceitos e estudos sobre esta poaiceAssim, falar em identidades é
estar ciente de que:

> Carecem de conceitualizacdes e para isso € neiceapéendé-las nas

suas diferentes dimensdes;

> Envolvem reinvidicacbes “essencialistas sobre qpemence e quem

nao pertence a um determinado grupo identitarie,quais a identidade
€ vista como fixa e imutave” (WOODWARD, 2007, p.;13)

> Estdo vinculadas as condi¢cdes materiais e satgagxisténcia;

> Vinculam o social e o simbélico como dois procestiterentes, porém,

necessarios para a construcao das identidades;

> Para serem conceitualizadas, as identidades implea examinar 0s

sistemas classificatérios, que revelam a divisda erganizacdo das

relacdes sociais;

> N&o séo unificadas;

> “A identidade e a diferenga sao o resultado de tongsso de producéo
simbdlica e discursiva” (WOODWARD, 2007, p. 81);

> Construidas e projetadas por meio da linguagemo d@liscurso que

marcamos nossa posicao identitaria.

Finalizo as consideracdes desenvolvidas nessa d&@painha escrita e, mais
uma fez, registro que, desde o principio do pracdsscontato dos primeiros indigenas
Puyanawa com o nao indio, a escola teve papel staglee na formacéao identitaria
desse povo. Ela serviu e serve colmous para construir e desconstruir identidades.
Para o povo Puyanawa, atualmente, a escola étaigéd responsével pelo processo de
(re)vitalizacdo da lingua e da cultura Puyanawstovgque € |4 que se concetram as
praticas de letramento de forma sistematizada.t&ndém que a cultura é vivenciada

com maior intensidade porque € pelas dancas, desgpihturas corporais, artesanatos,
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estudo das plantas usadas para fabricacdo de wanédo de palmeiras, galhos para
trancar cestos, vassouras e outros artefatos da passo doméstico em contato com os
mais experientes e mais antigos da aldeia que raggee a cultura do seu povo,

constituidora de suas identidades.



6 CONSIDERACOES FINAIS

Ao iniciar a escritura dessa tese, tinha em meotgribuir, de alguma forma,
para o reconhecimento da comunidade indigena Pwgaoajos contatos que havia
mantido releram-me que careciam de tantas coisedo lengano. Eles é que me
proporcionaram uma viagem a um universo que sesam@u desafiador, inconcluso de
certezas, desmistificador de (pré)conceitos.

Enquanto buscava palavras para sintetizar o quédufiante esses quatro anos,
deparei-me com uma unica certeza: a de que quake s®&, quanto ainda preciso
aprender e como as verdades nem sempre sdo vergadesiependem do ponto de
vista em que me situo, com qual discurso falo aurssrada. E nem sempre meu ponto
de vista € o melhor, o mais correto. Percebo qaehhd&deceitas, ha sendas, caminhos, e
cada povo, cada comunidade, cada instituicdo espodgisa usar a sua bussola, ou
como o discurso da pds-modernidade me impele a,dire GPS, um satélite, ou um
sonar, que oriente, mostre as rotas que sao viaymssiveis, num mundo marcado por
tantas ambiguidades, diferencas, fronteiras, déagf@es, que promovem fissuras nas
nossas identidades.

Relembro os conceitos que incorporei ao meu discyessoal e pedagogico.
Percebo que a minha identidade entrou em colapsohgje sou também um hibrido, fruto
da condicdo poés-moderna, deslizando em areia ngaaglie me impele a posi¢cdes, muitas
vezes, contraditorias.

Nesse emaranhado de sentimentos, constatacdes)clusi@es, retomo meu
principal objetivo que foianalisar o processo de constituicdo da identidad@aVvo
Puyanawa, a partir do letramento na escol@ébdy Rab@l Puyanawa, destacando
aspectos caracteristicos da sua cultura e histadei a fim de verificar se a educacéo
formal esta contribuindo para o fortalecimentodtntidade desse grupo.

A investigacdo mostrou-me que as identidades sAstridas/constituidas ou
resultam de um processo de producédo simbdlicaceirdisa. Tanto a identidade quanto a
diferenca se estabelecem no mundo social e cyltiafalicadas nos contextos sociais e
culturais, portanto sédo criagdes sociais e culturai

Ha uma relacdo de estreita dependéncia entreniddde e a diferenca; elas sao
inseparaveis e mutuamente determinadas e sua cemsfie perpassa 0s sistemas de

significacdo, tal como a linguagem, nos quais aequisentido. Ao realizar o registro
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histérico do povo Puyanawa, encontro marcas deciegfn, relacbes de poder fluidas, que
se tensionam entre a identidade e a diferencdyedstadas no campo da cultura.

Historicamente esse grupo, como quase todos osgingigenas brasileiros, viveu
processos de aniquilamento cultural e linguistclvindos das politicas assimilacionistas e
integracionistas levadas a cabo desde o inicioralcepso de colonizagdo. Esses processos
colonialistas contribuiram para que o povo Puyanawapassado, estabelecesse relacdes
desiguais de poder com o colonizador, e que, aarmdkn elas sejam deslocadas e
reencenadas como lutas entre forgas sociais nativas

E no decorrer das situagdes de contato intenso @warantexto nacional que a
exacerbacdo da identidade dos Puyanawa contrastaendontro com as sociedades
diferentes resulta o processo de culturas de ctatendo a sua desintegracdo cultural. O
contato entre as sociedades Puyanawa e a ndonadmea cultura, enquanto capital
simbolico, premite-lhes resistir & dominacio endisosicbes da sociedade envolvente. E a
partir da cultura que “pode-se entender que asetif@s entre as sociedades indigenas e a
sociedade envolvente ndo sdo suprimidas, mas oantiente reformuladas” (SILVA,
2008, p. 31).

Na Terceira Secao, descrevi o contexto contempor@a pdés-moderno, marcado
por diferentes diasporas, pela globalizacdo comefmea, cujas tendéncias culturais
dominante sdo a homogeneizacdo e a diferenciaeé®,sguar o lugar de onde falo, com
quem falo e para quem falo. Neste contexto, o wbjébdi contribuir para a divulgacéo da
identidade e da historia do povo Puyanawa, por meicegistro da historia do préprio
povo.

Examinei o que foi possivel, em termos de analisesgistro, das fontes
consultadas, dos depoimentos, das entrevistagjatnsnentos, até onde meu tempo e
meus recursos me permitiram. Sei que ainda ha pattscuros, documentos aos quais
nao tive acesso, respostas do Itamaraty sobremasifas imagens que poderiam existir
em termos de documentos oficiais e da Congregaga&sgpirito Santo, jA que o0s
relatorios e registros sdo manuscritos do Padréevias cuja sede é em Paris, que
podem enriquecer a histéria do povo Puyanawa, e pretendo investigar
posteriormente, pois assumi o compromisso de putdidistéria dessa etnia, no inicio
da investigacdo. No entanto, os resultados queseques constituem importante forma
de divulgacéo e informacao sobre o Povo Puyanawa,ajé este ano, contabilizava de
escasso acervo, ou um acervo quase inexistentetemnos académicos, servindo,

assim, de fonte de consulta para outras investsgaco
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Entremeando o trabalho de registro histérico, bes¢&i interlocucdes com
autores da Antropologia, que me mostraram 0s ctm¥ceie etnia, grupos étnicos,
fronteiras culturais e ao universo indigena comns searesentacdes, rituais, costumes,
enfim, mostrei essa comunidade, da 6tica do ndo.iAdreferida secao caracterizou-se
também pela possibilidade de ampliar as discussdleie conceitos que vigoram no
senso comum, nos livros didaticos, nas diferentédiasn e nas redes sociais, que
veiculam o indio de forma estereotipada.

Em nivel de formacao de professores, tanto inguahnto continuada, essa secao
permite o debate necessario para a sistematizasdagbes Afirmativas relacionadas a
Lei 10.639/03 que foi acrescida em 10 de marco0d8 2pela Lei 11.645, incluindo no
curriculo escolar a obrigatoriedade da tematicaOH& e Cultura Afro-Brasileira e
Indigena, encontrando ancoragem no registro hist@ue suscita discussdes sobre as
guestdes indigenas em nosso pais.

Essa Secdo também dialogou com a Historia, aortéamma os conceitos dessa
disciplina para os indigenas, além de relatar uotpala historicidade da constituicéo
do Estado acriano, da cidade de Cruzeiro do SWatecio Lima, localizadas na regiao
mais extrema da Amazoénia Ocidental, com interloeagie antropdlogos, indigenistas,
militares, enfim, de pessoas que fizeram parteadsgetoria ou de alguma forma a
registraram. Este aspecto histérico pode propoaci@os professores subsidios para
suas pesquisas e ampliar seu referencial teori@opraparacdo de suas aulas, ao
historicizar aspectos relacionados ao processoodstituicdo do Estado do Acre e
desses dois municipios arrolados, sob uma pergpetis estudos sobre as culturas, em

que:

Os deslocamentos nas no¢des de cultura, poder e sabferem
visibilidade também ao conjunto de praticas que eoasinam
cotidianamente a identificar em n6s mesmos certobutds que
consideramos estaveis e a reconhecer um conjuntafideacdes
como sendo verdadeiras (RIPOLL;POOLI;BONIN, 20087

Questionar o discurso colonizador, o poder dogssriindadores, é tarefa dos
educadores comprometidos com um curriculo pds, garerplicitado, mas que ainda é
pouco visivel nas nossas escolas. Ao conceituaurautomo invencdo de diversas

formacdes histéricas, produzidas por conflitos egoo®cdes, privilégios e
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subordinacéo, tematizo a centralidade da cultuafocme proposto por Hall (2007) e
que pode propiciar deslocamentos conceituais eagdela formagao de professores.

A Quarta Secao caracterizou o0s sujeitos da pesqaigscola Estadualiizay
Rabd Puyanawa, situando-a no contexto da educacdoaesodigena, como escola
autbnoma, diferenciada, bilingue e interculturalocBrei estabelecer diferencas e
semelhancas dessa escola com o0s aportes tedrieamceituam esses atributos, para
distingui-la da escola do nado indio, destacandaaittralmente as distingbes entre
multiculturalismo e interculturalidade.

Para chegar ao nivel micro, que era a Escola t&atéxiibdy Rabi Puyanawa,
iniciei a Secdo Quatro pelo nivel macro. Diferercque é educacao indigena e o que é
educacédo escolar para o indigena, mostrando acsenue existe entre as duas formas
de educacdo na concepcao dos povos indigenas,r agasadistingbes que se
estabelecem entre elas quando a tomamos como stitai¢éo criada pelo ndo indio, e
imposta a eles, sem levar em conta sua cosmokriajniverso de existéncia.

Enquanto a educagéo indigena ocorre em termosodesso, de continuidade, a
educacao para o indigenal/escolar/formal estabeledescontinuidade e a ruptura do
tempo anterior. Melia (1979, p. 53) afirma que acad¢do do néo indio (escolar/formal)
€ uma educacgédo para uma sociedade em mudancanenquea a educacao indigena se
desenvolve para uma sociedade estavel.

Desse ponto de vista, descrevi a sociedade posrnmaydmm a interlocucéo de
diversos autores que a analisam com profundidaacando aspectos mais salientes,
para que os educadores e educadoras se situecebgarque antigas teorias e praticas
nao respondem aos problemas, dificuldades, expexat dinamicas que nossas
instituicbes escolares vivenciam cotidianamentessae sociedade multifacetada,
fragmentada, tecnologizante, homogeneizante.

Quando detalhei a maneira como os indigenas sepréoro do curriculo
diferenciado, multi/intercultural, e o incorporam geu fazer pedagdgico, busquei
deixar pistas aos educadores e educadoras desseRaie possivel incorporar novas
formas de fazer pedagdgico que coadunem com esgm® te respondam as questdes
desse tempo contemporaneo.

Essa investigacdo focou a educacgéo escolar imgligerEstado do Acre, com
dados atualizados, que possibilitardo, aos edueader pesquisadores do Brasil,

conhecer um pouco mais a situacao desse segmertatied, em relacdo ao numero de



333

escolas, professores e alunos existentes entre @0P@11, comparando-o com as
demais modalidades de ensino brasileiras.

Esse panorama conduziu a historicizacao dos asij@é pesquisa, aproximando-
me da Escola Puyanawa. Os relatérios, os depois\esgcentrevistas e os documentos
analisados formaram unossiésobre as condi¢cdes de existéncia e funcionamento d
escola investigada. Algumas informacdes ndo pudesamconfirmadas como, por
exemplo, quando a Escola 13 de Maio foi criada #ntx dando lugar a Escola
Estadual Ixbay Rabii Puyanawa. Isso ocorreu ou pela forma de insergdo ma
comunidade Puyanawa, de maneira impositiva pelacdmanronelistico, por um lado;
e, de outro, pela aceitacdo indigena, o que deik&wer lacunas, dificeis de serem
preenchidas, pelo decurso de tempo em que o0s atcoatdos ocorreram. No entanto, a
realizacdo do registro escrito do percurso pemordesde seu decreto de criacdo até o
ano de 2011 permitiu, a essa instituicdo escol@sicpo privilegiada déocus para a
investigacdo, em que as identidades culturais sémupidas e constituidas,
considerando o0s aspectos culturais e linguistiass ela privilegia por meio das
diferentes formas de se apropriar das condi¢cOésti@enento.

Os questionamentos que me conduziram a esta igagdd foram: Como a
identidade do povo Puyanawa é produzida? E possieaperar a cultura Puyanawa
por meio da revitalizacdo da lingua? Quais sdo esamsmos que a Escolaibay
Rabd Puyanawa aplica ativamente ou ndo na constit@gémfixacdo da identidade de
seu povo? Para responder a estas questOes, amaligpeaticas escolares na Escola
Ixtibdy Rabw Puyanawa, considerando os rituais praticados etdfessores e alunos
em sala de aula; os materiais utilizados e prodszpaelos professores e alunos; as
metodologias empregadas pelos professores; o usimgla indigena em diferentes
situacOes e contextos; 0 projeto politico pedagogice a orienta; o tipo de contetudo
veiculado; a forma como efetivam seu planejamerdgoedsino; pelas praticas de
letramento que realizam e as relacdes de podesegastabelecem.

Em relacdo a primeira questdo, como a identidadgaruva é produzida,
constato que as identidades indigenas sdo prodiaidastituidas no contexto social e
cultural da comunidade Puyanawa, por meio dos alifes mecanismos de tensao,
negociagdo, nas fissuras da sociedade pés-modessa. identidade possui tracos
caleidoscopicos, hibridos e fronteiricos e que tairel, movedica e incompleta, em
processo. Estabelecem-se no contexto de uma sdeiedatemporanea, pés-moderna,

que, segundo Harvey (1992), € uma etapa historiga mpda e se espoja nas
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fragmentarias e caoticas correntes da mudanca, dome de existéncia, cujas
caracteristicas mais acentuadas seriam a totdéhe@eido efémero, do fragmentario, do
descontinuo e do cadtico.

Se os Puyanawa estdo imersos nesse contexto efé&aético e fragmentario,
em constante mudanca, sua identidade é também staspo essa condicdo de
instabilidade, e para se constituirem indigenagrdaomper com as grandes narrativas
sobre seu estado de pureza, emhsdaitattradicional.

O esforco de (re) vitalizacdo da lingua e da caltla etnia Puyanawa, por meio
das praticas de letramento, tanto nas estratégiascblarizacdo quanto nos espacos
comunitarios configuram-se sinais diacrbnicos ddtucas de contraste, cujas
identidades étnicas em contexto de contato intecétnsdo continuamente
reinterpretadas e reformuladas.

Na Escola Estadual ikbdy Rabii Puyanawa, o letramento e a (re)vitalizacdo da
lingua puyanawa foram elencados como fatores detemtes na constituicdo da
identidade Puyanawa. Contudo, é necessario destqoey para ser indio nas
classificacbes de “raca” e de pertencimento a uetarchinada cultura, advindas dos
diferentes discursos colonizadores, entre eledratesalista, esses ndo se sustentaram
historicamente. O que os define como um grupo @tnidigena é a distingdo percebida
por eles mesmos e pelos outros grupos sociais sauals interagem.

Resumindo de outra maneira e parafraseando M28@6 (p. 20): indio € quem
se define como tal e distingue seu interagente coé&w indio e essa definicdo se
estabelece nas fronteiras, compreendendo tantontidaeatribuido pelos Estudos
Culturais tanto quanto o conceito de fronteirasiddntificacdo proposto por Barth
(1998).

Cabe destacar que, assim como nos, ndo indiog)dass iprecisam de uma
linguagem para construir sua identidade e afirmédenunicd-la. Com isso, demonstrei
no decorrer dessa tese que é o discurso que “EGm@rcular o sentido de ‘ser indio™
(MAHER, 1996, p.33); cristaliza o discurso colomiaa que estabelece as diferencas.
Portanto, a identidade e a diferenca sao relagsis produzidas assimetricamente de
um processo de producdo simbolica e discursivapsitag, sujeitas a vetores de forca, a
relacOes de poder.

Afirmando dessa maneira, concluo retomando a ideigue, se o discurso e a
representacdo nao forem considerados constituidaretentidade e da diferenca, numa

perspectiva poés-curriculo de formacdo de professquerpetuar-se-ao os discursos
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colonialistas e, com eles, todos os binarismos guacompanham, dividindo as
comunidades, as sociedades, as pessoas entre osBDwros, o indio e o ndo indio, o
negro e o branco, e assim por diante, cristalizaif@oencas e excluindo as minorias.

Em relacdo a segunda questdo que norteou estatigag@®: € possivel
recuperar a cultura Puyanawa por meio da revit@zala lingua, considero que como a
cultura a lingua também sofre mudancas, no entgat esta etnia, é ela que os
identifica como indigenas. A cultura como um camptativamente autbnomo da
sociedade ndo depende somente da lingua para &#wonA lingua puyanawa, hoje,
resume-se a fala de dois sujeitos fluentes e poiatastes como se fosse uma lingua
estrangeira, intercalando pequenas sentencas, ndmexdjetos, qualificando acoes,
mais na oralidade do que na escrita. O que exwmt@ocregistro da lingua sdo téao
somente o livro ou a cartilha Puyanawa, jA menciona a futura gramatica que sera
publicada, que ndo se configuram como materiaigcienfes para garantir a sua
continuidade. No entanto, na oralidade, as maaifésts culturais consideram a lingua
o veiculo transmissor de sua cultura, por meioddagas, das musicas, dos desenhos,
das representacdes de suas crencas. Neste seatidajtura ancestral com as
reformulacdes impostas pelos contatos interétrsofi® variacbes que podem resultar
em estimulo ao desenvolvimento de outras manif@ssagor parte da etnia Puyanawa,
uma vez que este povo necessita afirmar sua idelaticultural.

Quanto a terceira questao: quais sdo 0os mecangneoa Escola bbay Rabu
Puyanawa envolve ativamente ou ndo na constitugdm fixacdo da identidade de seu
povo, demonstro que essa escola intenta cons#ugemo diferenciada, autbnoma,
bilingue e intercultural, como descreve o projetolggdgico diferenciado do Ensino
Médio Puyanawa. No bojo das definicbes desses itoacesubjaz uma concepcao
pedagogica e curricular de respeito e valorizag@daligersidade cultural, que exige
olhar a escola sob outro prisma: como um espag¢oralle social no qual h4 maneiras
especificas e diversas de se relacionar, de sensoanude agir, de sentir e de pensar. E
sob o prisma da cultura que ela se constitui eEEgga escola valoriza o saber universal
e sistematico e também o saber local provenienseallenos, dos professores, dos
anciaos e sabios do seu cotidiano, que detém ei@idas plantas, da terra, dos animais
e ainda resquicios da lingua indigena.

A proposta da Escola ithdy Rabil Puyanawa, a partir da tomada de posicao

politica a respeito do seu curriculo, da proposta(ré) vitalizacdo da lingua e da
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cultura, por meio de uma educacdo interculturaljmé& proposta humanizadora de
escola, pensada e gestada a partir das formastie gensar e agir das culturas.

Os processos de escolarizacdo das comunidadesnadiglevem levar em
consideracdo mecanismos sociais de letramento oeercluam dos processos de
ensino e aprendizagem suas formas de sobrevivésgas praticas sociais e 0s
mecanismos de preservacado cultural tradicionars, p@o afasta-las de seus projetos de
futuro. Sob esta premissa, a Escoléabky Rabii Puyanawa desenvolve diferentes
praticas de letramento que ajudam a melhorar aidqul® de vida do seu povo,
cumprindo com sua funcdo social. A préatica pedagoglesta escola mostra-se
multifacetada e as vezes contraditoria, com viegepsodutivistas e emancipatoérios.
Para ampliar e ressignificar as préticas de letnaonelessa escola é necessario o
estabelecimento de politicas culturais, de planefam linglistico e respeito as
tradicoes orais.

Intentei, aqui, mostrar que somos fragmentadosjdoiy provisorios como
todas as certezas que ja nos precederam. E preoissiderar a formacdo de
professores, levando em conta a constituicdo dastitthdes e das diferencas sao
elementos potentes que nos possibilitam outros apesstos, sonhos, emocodes,
humanidades diferentes. Que a leitura propiciad@spestudos sobre a cultura possa
servir de ponto de partida para a construcdo deagueacao da diferenca, pautada em
curriculos interculturais e diferenciados, que pmigem incluir, acolher os diferentes,
0S sem..., assim sera possivel “adotar uma penrgpantercultural de analise [que]
proporciona vantagens epistemoldgicas e de eduaild@scritivo e interpretativo, [e]
leva a conceber as politicas da diferenca ndo $d0 conecessidade de ?
(CANCLINI, 2007, p.25).

As discussdes e os resultados do processo de togpdii da identidade
indigena, por meio da Escola Puyanawa, possibititbar para a escola, os professores,
a comunidade indigena, como uma oportunidade diea@faudanca, que ndo pode ser
apressada pelo tempo pos-moderno. E preciso caetelhar critico para os seus
tentaculos. Essa € a nossa tarefa como produtocesseimidores de conhecimento.
Como tudo o que ja argumentei no decorrer dessadssa concepgao serve para esse
momento e justifica o meu posicionamento epistegiotd) no entanto tudo é
provisorio, passivel de mudancas e contestacfesp am movimento movedico e
pendulante em que nos encontramos nessa sociedseoderna, ja que a politica da

analise e a politica do trabalho intelectual s@eparaveis.
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Apéndice 1

° /Aé UNIVERSIDADE ESTADUAL DE MARINGA
ﬁ\ CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS, LETRAS E ARTES.
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO.

TERMO DE CONSENTIMENTO
(MODELO 1 PARA PROFESSORES E MEMBROS DA COMUNIDADE
INDIGENA)

PROJETO DE PESQUISA: A IDENTIDADE PUYANAW A E A ESCOLA
INDIGENA

JUSTIFICAVA: As agles afirmativas relacionadas a Lei 10.639(@8fqi acrescida
em 10 de marco de 2008, pela Lei 11.645, incluimao curriculo escolar a
obrigatoriedade da tematica “Historia e CulturacAfrasileira e Indigena”, suscitam
discussbes sobre as questbes indigenas em nossoApdistoria dos indigenas é
anterior a propria historia do Brasil e neste pssoe muitos povos foram dizimados,
outros “domesticados” e atualmente, encontramo&stado do Acre 14 tribos que
lutam para manter sua cultura e sua identidade. di#tes, a dos Puyanawa passou por
esse processo de domesticacdo, e sua lingua exseném vias de extincdo, s6 no
registro oral de apenas trés falantes. A comunidesl&a uma grande batalha para
revitaliza-la ha mais de 20 anos. E possivel rasgatcultura Puyanawa por meio da
revitalizacdo da lingua? Existe uma identidadegeiid ou sdo identidades indigenas?
Com base nos estudos sobre a cultura, buscarerspestas possiveis para essas
questdes. O resultado desse estudo ampliard a casgaeensao da situagdo do povo

indigena e sua inser¢cdo na educacdao brasileira.

OBJETIVO GERAL: Analisar a identidade do povo Puyanawa a partilettamento
na escola Ixubdy Rabuy Puyanawa, destacando aspeatacteristicos da cultura
Puyanawa, a fim de verificar se a educacdo formet# eontribuindo ou ndo para o

fortalecimento da identidade deste grupo.

METODOLOGIA: levantar e selecionar obras sobre a Histéria eu@ulindigena,
para analisar e compreender o processo de formdg&oidentidades dos povos
indigenas e especificamente a do povo Puyanawan Kase nos estudos sobre a

cultura, propomos observar, entrevistar, documeptaanalisar a constituicdo da
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identidade Puyanawa como fator de sobrevivénciaultara indigena, por meio da

coleta de materiais, livros usados nas salas @ @wlutros artefatos que fazem parte do
cotidiano deste povo. Desta forma, serd necesegaizar entrevistas, observagdes e
analise de documentos pertencentes a escola eunictade. Os registros poderédo ser

feitos de forma escrita e gravada.

N&o havera desconforto nem risco a imagem dos wstados, uma vez que 0S
participantes ndo serao identificados pelos dadssgais como nome e endereco.

Cada participante tera plena liberdade de recusar w retirar 0 consentimento sem
penalizacao.

Beneficios esperadosproporcionar subsidios para lidar com a diversidaa sala de
aula, no sentido de romper com 0s preconceitosa@taciais e oferecer a comunidade

académica um estudo sistematizado sobre o tema.

Formas de ressarcimento: (se for o caso) e formasdénizacdo (em caso de dano ao
individuo): ndo havera danos ao individuo, por gaeentrevistas serdo realizadas no
contato direto, na convivéncia com 0 grupo pesdoigmra atender a uma pesquisa em

nivel de doutorado com o consentimento dos entezlos.

Eu, pos ter lido e entendido

as informacdes e esclarecido todas as minhas duvidaeferentes a este estudo
realizado pela doutoranda MARISTELA ROSSO WALKER, sob orientacdo da
professora Dra. TERESA KAZUKO TERUYA, CONCORDO
VOLUNTARIAMENTE, em participar da pesquisa.

ata: D / /

Assinatura

Equipe: 1- Nome:MARISTELA ROSSO WALKER (Doutoranda em Educacao -Rua
Rio Branco, 2185, Centro. Medianeira-PR. CEP: 85333 Fone: 45 3264
5499/99834640 ou Universidade Federal do Acre — OFRAAMPUS FLORESTA
Centro Multidisciplinar — CMULTI Endereco: Estrada Canela Fina, Km 12 Cruzeiro
do Sul - AC. CEP: 69980-000 Tel:(68)3311-2533/32514)

2- Nome: TERESA KAZUKO TERUYA - (Universidade Estadual de Maringa --
Programa de Poés-Graduacdo em Educacgdo -- Mestrddlouwrado Av. Colombo,
5.790 - Bloco I-12 - Sala 11 - Maringa - ParanaePC87.020-900 Fone: (44) 3011-
4853 / 3011-5076)
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Qualquer duvida ou maiores esclarecimentos proaurados membros da equipe do
projeto ou o Comité Permanente de Etica em Pesdinsalvendo Seres Humanos
(COPEP) da Universidade Estadual de Maringd — BIl@85 — Campus Central —
Telefone: (44) 261-4444.



Apéndice 2

/. UNIVERSIDADE ESTADUAL DE MARINGA
S /A CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS, LETRAS E ARTES.
J\ PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO.

TERMO DE CONSENTIMENTO )
(MODELO 2 PARA OS ALUNOS DA ESCOLA INDIGENA)

PROJETO DE PESQUISA: A IDENTIDADE PUYANAW A E A ESCOLA
INDIGENA

Prezado (a) aluno da Escola Indigena Ixubdy Rabuyuyanawa:

Sou professora da Universidade Federal do Acrdueaado doutorado da
Universidade Estadual de Maringa, no Estado donda@omo vocé, estou estudando
muito e preciso da sua colaboracdo para poder wionuleus estudos. Neste ano,
preciso aprender com vocé e seus colegas comoigdégr como a sua escola trabalha
0s conteudos para que vocé conheca melhor a sidaidyis lingua puyanawa do seu
povo, 0 uso que vocé faz dos livros que a escokbee 0s seus costumes, como Vocé e
seus colegas vivem, que tipo de atividades dos wetti®s vocé aprendeu, se vocé fala
e escreve em puyanawa, que tipo de leitura vocé guwata, enfim, varias coisas que
sdo importantes para a manutencao dos costumesiduso e que preciso mostrar as
demais pessoas para que compreendam melhor atealegj@iver e de estudar.

Eu pretendo até o final do meu trabalho escrevastaria de vocés. O nome do
meu projeto €é: A identidade Puyanawa e a escolgend. Vou ficar com vocés durante
todo esse ano. Para isso eu quero entender o neodoell da sua comunidade, o modo
como vocé aprende a lingua puyanawa e o portuguné&sasa e na escola. Por isso, eu
Vou precisar entrevistar, filmar, fotografar, tunl@ue vocé fizer e falar na escola, em
sua casa, nas brincadeiras, nas festas, enfimagos\Jugares onde vocé estiver. Para
poder realizar o0 meu projeto aqui com vocé, é acEsa sua permissao. Por isso, vou
pedir que vocé e seu pai ou responsavel assinardesamento, se concordam em me
ajudar nessa pesquisa. Qualquer duvida, neste @mtantem o nome das pessoas

responsaveis pelo projeto com quem podera falar.

Eu, (PAI/RESPONSAVEL PELO (A) ALUNOS

(A) , apos ter lido e




357

entendido as informacdes e esclarecido todas as mas duvidas referentes a este
estudo realizado pela doutoranda MARISTELA ROSSO WAKER, sob

orientacdo da professora Dra. TERESA KAZUKO TERUYA, CONCORDO
VOLUNTARIAMENTE que 0 meu filho (Nome do(a)

aluno(a) , Pparticipe

da pesquisa.

Data: / /

Assinatura

Equipe: 1- Nome MARISTELA ROSSO WALKER (Doutoranda em Educacao -Rua
Rio Branco, 2185, Centro. Medianeira-PR. CEP: 85833 Fone: 45 3264
5499/99834640 ou Universidade Federal do Acre — OFRAAMPUS FLORESTA
Centro Multidisciplinar — CMULTI Endereco: Estrada Canela Fina, Km 12 Cruzeiro
do Sul - AC. CEP: 69980-000 Tel:(68)3311-2533/32514)

2- Nome: TERESA KAZUKO TERUYA - (Universidade Estadual de Maringa --
Programa de P0s-Graduacdo em Educacdo -- Mestrddouwrado Av. Colombo,
5.790 - Bloco I-12 - Sala 11 - Maringé - Parand&PC87.020-900 Fone: (44) 3011-
4853/ 3011-5076)

Qualquer duvida ou maiores esclarecimentos proaurados membros da equipe do
projeto ou o Comité Permanente de Etica em Pesdinsalvendo Seres Humanos
(COPEP) da Universidade Estadual de Maringd — Bl@85 — Campus Central —
Telefone: (44) 261-4444.
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ANEXO 1

DOCUMENTO DE ACEITE A PESQUISA

Maincio Lima/Acre,
06 de fevereiro de 2008.

Prezada Senhora,

» De acordo com a solicitagio da professora MARISTELA ROSSO WALKER,
doutoranda do Programa de Pos-Graduagdo da Universidade Estadual de Maringa — UEM/PR e
professora do Curso de Pedagogia da UFAC Campus de Cruzeiro do Sul AC, pesquisadora do
PROJETO A IDENTIDADE PUYANAWA E A ESCOLA INDIGENA, a qual vem
desenvolvendo pesquisa desde 2006 junto a esta comunidade, vimos através deste documento
expressar nosso aceite 2 proposta de que este estudo venha a ser desenvolvido junto a nossa
comunidade Puyanawa, desde que sejam colocadas em prética as atividades ja sugeridas no

projeto pela professora e pela comunidade.

Diante disso, pedimos que todo material produzido pela pesquisadora, seja socializado a
comunidade na pessoa do 2° Cacique e dos demais membros da diretoria para que em caso de

possivel publicagio haja uma prévia autorizagio da nessa parte.

Atenciosamente,
T 4 : ;

- b " 1/ T o= c I \‘_\ (s A
Moove 4:14-7 ﬂ/’rm/uw DAL L ‘m{‘«‘?ﬁ(;‘(i 0 Yl eloh i)
Prof. J og’? Luis Puyarﬁwa Olinda Martins dos Santos

( 2° Cacique) Diretora da Escola Ixubay Rabuy Puyanawa

|
» /

MOk E oA ceta fl-r'qa\~v

Joel Ferreira Lima
Vereador ( 1° Cacique)

DE: José Luis Martins de Lima e Comunidade Puyanawa
Cacique Puyanawa

PARA: Prof* Msc. Maristela Rosso Walker
Pesquisadora
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